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Od Wydawcy

Praca pt. Zarys dziejow filozofii jest dzielem prof. Bernarda Kozirdga,
rektora Wyzszej Szkoty Teologiczno-Humanistycznej w Podkowie Les$nej,
wieloletniego kierownika Samodzielnej Pracowni Filozofii i Teorii Kultury na
Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach.
Zostata wydana z okazji jubileuszu 80-lecia WSTH. Jest 25. pozycja ksigzkowa

Autora.

W przejrzysty 1 maksymalnie prosty sposob prof. Bernard Kozirog
prezentuje najwazniejsze zagadnienia dotyczace filozofii we wszystkich jej
okresach. Oczywiscie, jest to subiektywny wybdr autora, ukazujacy gtéwnie
filozofie europejska. Ale tez Europa, tak naprawde, byta kolebka filozofii 1 jej
gtobwng baza.

We Wstepie znajdujemy wyjasnienie, czym jest filozofia 1 jakie sg jej cele,
a po6zniej mamy bogaty przeglad pogladéw filozoficznych od starozytnosci do
wspotczesnosci, od Talesa z Miletu do Karola Wojtyty.

Wyrazamy nadziej¢, ze praca ta spotka si¢ z zyczliwym przyjeciem

Czytelnikow.

Zbigniew Lew-Wojciechowski



Wstep

Filozofia jest nauka, ktora daje poglad na $wiat, 1 ktérej zakres jest ze
wszystkich nauk najobszerniejszy, traktuje bowiem o tym, co jest dla ludzkosci
najwazniejsze 1 najcenniejsze. Towarzyszy czlowiekowi od czaséw
najdawniejszych. Zawsze wystepowali mysliciele, medrcy i filozofowie, ktorzy
zajmowali si¢ tajemnicami otaczajacej ich rzeczywisto$ci. Dazenie do wiedzy
bylo cecha charakterystyczng cztowieka wszystkich wiekéw. Poczatkowo
filozofia byla synonimem wiedzy 1 nauki w ogole. Podzniej dopiero
przeksztalcita sic w wyspecjalizowana dyscypling naukowa'.

Termin filozofia jest pochodzenia greckiego. Oznacza umilowanie
madrosci, gdyz greckie fileo oznacza mitowaé, natomiast sofia — madrosé?. | to
wlasnie w Grecji filozofia si¢ narodzita. Na przetomie VII i VI wieku p.n.e.
skonczyt si¢ okres archaiczny, ktory przyniodst rozbicie scentralizowanego
panstwa na szereg drobnych organizméw politycznych. Nowy podziat wynikat
m.in. z gospodarczego wykorzystania ziemi, co sprawito, ze spoleczno$¢ grecka
podzielita si¢ na arystokracje i podporzadkowany jej lud (demos), co w sferze
politycznej oznaczato odej$cie od monarchii plemiennej do rzadow arystokracji.

Poniewaz w wyniku znacznego wzrostu liczby ludnosci niemozliwe stato
si¢ zaspokojenie jej potrzeb przez stabo rozwinigte rolnictwo, rozpoczeta si¢
kolonizacja, poprzedzona przez rozwdj rzemiosta i handlu morskiego. We
wschodniej Grecji 1 w Azji Mniejszej powstaly panstwa — miasta (polis). Byty
jednak zagrozone przez potegi egipskie, lidyjskie, medyjskie czy

neobabilonskie, w szczegdlnosci zas przez panstwo perskie. To z Persami Grecy

YPor. Z. Lyko, Zarys filozofii chrzescijanskiej, 5.19.
2Zob. A. Schaff, Filozofia, w: Wielka Encyklopedia Powszechna, t. 111, s. 664.



stoczyli najwazniejsze wojny’. W roku 594 p.n.e. reformy Solona potozyly
ostateczny kres rzagdom tyranoéw i daty podstawy demokracji atenskie;.

Poprzez kontakt ze starozytnymi kulturami Grecy zetkngli si¢ z r6znymi
religiami 1 obyczajami, doswiadczyli nowego stylu zycia, wladzy i ustroju
spotecznego. To zapewne uswiadomilo im wzgledno$¢ ludzkich pojeé 1
pogladdéw na zycie oraz rozszerzyto horyzonty ich spojrzenia na §wiat 1 miejsce
cztowieka w §wiecie. W takiej scenerii pojawila si¢ filozofia jako nowa warto$¢

europejskiej kultury i sposdb ujmowania rzeczy i ludzi’.
1. Okresy filozofii

Filozofia europejska liczy juz ponad 2500 lat. W ciggu wiekow
dokonywano réznych podzialéw na epoki. W. Tatarkiewicz pisze: ,,Rzeczowo
najwazniejszg granic¢ epok stanowi fakt powstania filozofii chrzescijanskie;j,
chrzescijanstwo wprowadzito bowiem nowg postawe wobec Swiata 1 zycia. Z
tego punktu widzenia filozofia europejska rozpada si¢ na dwie wielkie ery:
starozytng 1 chrzescijansky. Jednakze podziat taki ma strony ujemne:
mianowicie przelom migdzy obu erami dokonal si¢ nie od razu i1 przez cztery
wieki z gorg filozofia starozytna i chrzescijanska istnialy obok siebie. Wolny od
tej trudnosci jest inny podziat, ktory dzieli filozofi¢ europejska na trzy wielkie
epoki: starozytna, sredniowieczng i nowozytng. Ma on t¢ zalete, ze stosuje si¢
do istniejgcej juz od XVII w. tradycji, a zarazem 1 do podzialu przyjetego w
innych dzialach dziejopisarstwa. Co prawda, zalety jego sa formalne, nie
rzeczowe; ten tradycyjny podzial nie odpowiada bowiem wielkim przetomom w

dziejach filozofii: nowe idee filozoficzne, ktore panowaty w wiekach $rednich,

* Do najistotniejszych potyczek grecko — perskich doszto pod Maratonem (490 p.n.e.),
Termopilami i Salaming (480 p.n.e.) oraz Platejami (779 p.n.e.).
*Zob. K. Brozi, Wybrane problemy i kierunki filozofii, ss. 9.10.



pojawily si¢ jeszcze w starozytnosci, a idee nowozytne jeszcze w peini
sredniowiecza. Wedle tego podziatu dzieje filozofii europejskiej rozpadajg si¢
na trzy wielkie epoki:

I. Filozofia starozytna, zaczynajaca si¢ w VI w. p.n.e., a wygasajaca w VI w.
n.e.

II. Filozofia §redniowieczna, rozwijajaca si¢ do XIV w.

I1I. Filozofia nowozytna, ktérej poczatek przypada na XV w.”.

2. Podziat filozofii

W ciggu stuleci wytworzylo si¢ wiele podziatow filozofii. Z dawnej
tradycji greckiej wywodza si¢ dwa, ktore zastluguja na szczegdlng uwagge:

podzial dychotomiczny i podziat trychotomiczny.

2.1. Podziat dychotomiczny (dwupodziat).

Podziatl ten, wywodzacy si¢ z tradycji arystotelesowskiej, dzieli filozofie
na filozofi¢ teoretyczng 1 filozofi¢ praktyczng. Filozofia teoretyczna z kolei
dzieli si¢ na filozofie syntetyczna i filozofi¢ analityczna®, natomiast filozofia

praktyczna obejmuje aksjologie, czyli nauke o warto$ciach’.

°\W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, s. 15.

® Filozofia syntetyczna, czyli konstruktywna to ontologia (on — byt, logos — nauka), czyli nauka o
bycie. Zajmuje si¢ rzeczywistoscig. Filozofia analityczna, czyli krytyczna, zajmuje si¢ zagadnieniami
poznawczymi. Dzieli si¢ na gnozeologi¢ (gnosis — poznanie, logos — nauka), czyli teori¢ poznania,
ktora zajmuje si¢ psychologiczng analizg przebiegu poznania, i krytyke poznania, ktdra zajmuje si¢
oceng wynikdw poznania, oraz na epistemologie (episteme — wiedza, logos — nauka), czyli teorie
nauki, ktora dzieli si¢ na teori¢ nauki ogolng i szczegotows, np. krytyke metod naukowych. Por. Z.
Lyko, dz. cyt., ss. 30.31.

" Aksios — godny, wartosciowy, logos — nauka.



2.2. Podzial trychotomiczny (trojpodziat)

Wedhlug tego podziatu, pochodzacego z tradycji platonskiej, filozofia

dzieli si¢ na nauke o bycie, poznaniu i wartosciach.

2.2.1. Nauka o bycie

Nauka o bycie, nazywana rowniez ontologig (on — byt, logos — nauka) lub
metafizykag (meta — poza, fisika — fizyka), zajmuje si¢ bytem, czyli
rzeczywistoscig. Dzieli si¢ na ontologie 0ogolna, zajmujaca si¢ istotg 1 strukturg

bytu, i ontologie szczegdtowa®.

2.2.2. Nauka o poznaniu

Nauka o poznaniu dzieli si¢ na gnozeologi¢ 1 epistemologi¢. Gnozeologia
(gnosis — poznanie, logos — nauka) dzieli si¢ na teori¢ poznania, czyli nauke
analizujaca psychologiczny przebieg poznania, i na krytyke poznania, czyli
nauke oceniajacg wyniki poznania. Epistemologia (episteme — wiedza, nauka) to

teoria nauki, czyli nauka o nauce, jej istocie, strukturze, podziale.

2.2.3. Nauka o wartosciach

Nauka o warto$ciach to aksjologia (aksios — godny, warto$ciowy). Dzieli

si¢ na etyke, estetyke i polityke.

8 Ontologia szczegotowa dzieli si¢ na:

a) teologi¢ filozoficzng (theos — bdg, 10gos — nauka), czyli nauke o Bogu, zajmujaca si¢ filozofia czy
teorig Boga,

b) kosmologi¢ (kosmos — $wiat, logos — nauka), nauke o przyrodzie, czyli filozofi¢ $wiata, ktora

zajmuje si¢ rzeczywisto$cig przyrodnicza,



Etyka (ethos — obyczaj) jest nauka o moralnosci. Estetyka (esthetikos —
odczuwajacy) jest nauka o pigknie 1 sztuce, badajaca wartosci estetyczne.
Polityka (polis — miasto, panstwo, ojczyzna, polites — obywatel, polityka —
sprawy panstwowe) jest nauka o panstwie jako spoteczenstwie

zorganizowanym i sprawach obywatelskich.

3. Zadania filozofii

Pierwszym zadaniem filozofii jest wzbogacanie nauki®. Filozofia
postepuje przed naukami o$wiecajac im droge™. ,.Filozofia, macierz nauk,
miala 1 ma zadania: badanie podstaw 1 jednoczesnie najogélniejszych
wynikow, do jakich dochodzi si¢ w filozoficznych pogladach na $§wiat 1
Zycie”ll.

Drugim zadaniem filozofii jest aspekt praktyczny, zyciowy, moralny.
Filozofia powinna wyjawi¢ nam, skad jestesmy, po co jestesmy i1 dokad
zmierzamy. Henryk Bergson napisal, Zze jezeli filozofia nie odpowiada na te

pytania, to nie warto jej poswiecaé¢ nawet godziny trudu®.

Trzecim zadaniem jest funkcja kulturowa. ,,Ogdlna wiedza o filozofii, jej
istocie 1 terminach, dzialach 1 dziejach, kierunkach i systemach nalezy
niewatpliwie do ogdlnego wyksztalcenia 1 kultury czlowieka. Kazdy
kulturalny cztowiek doby wspolczesnej powinien mie¢ wlasciwe wyobrazenie

- 13
o tej nauce nauk™™.

c) antropologi¢ (anthrtopos — cztowiek, logos — nauka), nauke o cztowieku, czyli zajmujaca si¢
filozofig cztowieka.
°Z. Lyko, dz. cyt., s. 44.
19 jest to stwierdzenie Ernsta Cassirera. Zob. B. Gawecki, Przygotowanie do filozofii, s. 16.
Y Tamze, s. 154.
12 Zob. Z. Lyko, dz. cyt., s. 45.

13 .
Tamze.
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Czes¢ pierwsza

Filozofia staroiytna



1. Filozofia przed Sokratesem

Jest rzecza niezwykle trudng pisac o filozofii tego okresu, poniewaz teksty
zrodlowe, ktore sg dostepne, to zaledwie krétkie cytaty z zaginionych rekopisow
znajdujace si¢ w pismach podzniejszych autoréw. Niekiedy wiadomosci o
starozytnych filozofach, znajdujace si¢ w dzielach pdzniejszych autorow, sg
sprzeczne ze sobg. Czasami sg to domysty lub konstrukcje. Innym problemem
jest to, ze Owczesne sposoby przedstawiania pogladow filozoficznych za
pomoca poezji czy aforyzmow, zdecydowanie ro6znig si¢ od sposobow
przyjetych wspolczesnie. Z tego powodu pewni filozofowie tego okresu mogag
nawet robi¢ wrazenie postaci mitycznych, szczegdlnie Tales 1 Pitagoras. O tym
drugim si¢ mowi, ze moze weale nie byt filozofem'.

Filozofia grecka zrodzita si¢ w Milecie, w jonskich koloniach greckich w
Azji Mniejszej’. To tutaj zyli i tworzyli filozofowie, ktérzy zaproponowali
wyjasnienie $§wiata i zachodzacych na nim zjawisk. Szczegdlnym polem ich

dociekan byta przyroda.
1.1. Tales

Tales zyt w latach ok. 624-545 p.n.e. Wedlug niego pramateria, z ktérej
wszystko powstato, byta woda. Doszedl do takiego wniosku obserwujac
przyrode. Twierdzil, ze wilgo¢, a wiec w wigkszej czy mniejszej ilosci woda,
jest potrzebna kazdej zyjacej istocie. Z wody wszystko pochodzi i wszystko
znowu przemienia si¢ w wode. Nie jest do konca jasne jego twierdzenie, ze

réwniez drzewa 1 skaty sg zbudowane z wody. By¢ moze argumentowat to

1 Zob. obszerny komentarz na ten temat w: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t.1, ss. 63-64.

2 Obecnie teren ten nalezy do Turcji.
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istnieniem trzech standéw, pod jakimi woda wystepuje: ciecz, gaz i cialo state
(woda, para wodna, 16d)°,

Przyjmowal, Ze Ziemia jest w ksztalcie dysku, ktorego szerokosc
trzykrotnie przewyzsza grubo$¢. Ziemia pltywa po oceanie, ktéry wypetnia
potowe otaczajacej go sfery a ponad wodami sfer¢ t¢ wypelniajg powietrze 1
chmury. Prawdopodobnie idee te pochodzity z mitéw, jako ze Tales wierzyt w
tresci mitologii greckiej, w tym réwniez w wielo$¢ bogow.

Byt nie tylko filozofem, ale rowniez matematykiem, astronomem, kupcem
1 politykiem. Przypisuje mu si¢ niektore odkrycia w geometrii, np. wpisanie
trojkata w okrag, wlasnosci trojkatow podobnych czy pomiar wysokosci
przedmiotu wykorzystujacy dlugos¢ jego cienia. Na 28 maja 585 r. p.n.e.
obliczyt za¢mienie stonca, czym zdobyl sobie szacunek 1 uznanie. Byt

najstynniejszym z tzw. siedmiu medrcow”,
1.2.  Anaksymander

Anaksymander byt uczniem Talesa. Zyl w latach ok. 610-546 p.n.e.
Napisal poemat O naturze, w ktorym zakwestionowatl poglad Talesa, ze
pramaterig byla woda. Nie mogly by¢ nig rdwniez ogien, powietrze 1 ziemia.
Doszedl do wniosku, ze jest to apeiron, czyli bezkres, z ktérego w procesie

rozdzielania si¢ przeciwienstw wylonity si¢ inne zywioty. Apeiron nie miat

* Por. H. Benson, Presokratejczycy, w: Wstep do historii filozofi, s. 10.

* Okres od konca VII wieku p.n.e. do potowy VI wieku p.n.e. nazywano okresem siedmiu medrcow.
Bylo to w czasie, gdy dawniejszy, prosty tryb zycia zostal zaniechany, a nowy jeszcze nie
uksztattowany. Potrzeba bylo stworzy¢ zasady, jak postgpowaé w tym okresie. Tych, ktorzy
formutowali te zasady, nazywano medrcami. Mgdrcow miato by¢ siedmiu, ale w tradycji mozna
spotka¢ wigcej imion. Jedynie cztery z nich wystepuja we wszystkich spisach: stawny w calej Grecji
Bias z Prieny, ktory doradzat Jonczykom, aby wobec naporu Perséw emigrowali na Sardynig;
Pittakos, ktory byl dyktatorem Mityleny; Solon, prawodawca Aten, oraz Tales z Miletu. Zob. W.
Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 20; J. Legowicz, Filozofia starozytna Grecji i Rzymu, SS. 47-52.
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zadnych granic, ale nie byt utozsamiany z nieskonczonoscig, pojeciem obcym
mysli greckiej. Apeiron to raczej pierwotny chaos, nieuformowana materia, z
ktorej powstaty wszystkie byty. Bogiem, cho¢ tak nie nazwanym 1 blizej
nieokreslonym jest rowniez apeiron, poczatek i kres wszystkiego”.
Anaksymander zajmowat si¢ nie tylko filozofig. M.in. wynalazt zegar

sfoneczny i stworzy! pierwsze mapy®.
1.3.  Anaksymenes

Anaksymenes, zyjacy w latach ok. 580-500 p.n.e., byl prawdopodobnie
uczniem Anaksymandra. Krytykowat go jednak za odwotywanie si¢ do apeiron
jako praprzyczyny wszystkiego. Wedtug niego, prapierwiastkiem tym bylo
powietrze, o czym pisal w swojej pracy O naturze’. Wyjasniat tam, ze dusza
ludzka jest powietrzem. Powietrze utrzymuje nie tylko cztowieka, ale caly §wiat.
Twierdzil, Ze powietrze ma r6zng gestos¢. Wskutek rozrzedzenia lub
zageszezenia powstaja rézne byty. Np. wskutek rozcienczenia powietrza
powstaje ogien, a w skutek zaggszczenia wiatr, chmury, woda 1 ziemia. Réwnie
wieczny jak powietrze jest ruch, ktory jest przyczyng zachodzacych zmian, oraz

ciepto i zimno®.

® Zob. M. Rode, Zarys dziejéw mysli filozoficznej, s. 37.

® Wigcej informacji na ten temat w: G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie,
problemy, ss. 13.14; W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 26-29.

" Niestety, dzisiaj znany jest tylko fragment tego dzieta.

® Ruch, ciepto i zimno sa czynnikami zmian i powstawania bytow. Ogien jest najcieplejszy ale i
najrzadszy, bowiem jest najbardziej rozrzedzonym powietrzem. Kamien jest natomiast
najzimniejszym i najgestszym powietrzem. Na tej podstawie Anaksymenes tlumaczyt rowniez
zjawiska meteorologiczne. Wedlug niego, kiedy zaggszczone powietrze bywa poruszane, powstaja
wiatry. W miare¢ dalszego zageszczania si¢ i ruchu ksztattujg si¢ chmury, a z nich tworzona jest woda.
Kiedy deszcz napotyka nizsza temperatur¢ zamarza i powstaje grad. Tecza powstaje, kiedy promienie

stonca trafiaja na zageszczone powietrze. Por. M. Rode, dz. cyt., s. 38.
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1.4. Heraklit

Heraklit pochodzit z Efezu. Zyt w latach ok. 544-484 p.n.e. Poniewaz byt
odludkiem 1 jemu wspodtczes$ni nie bardzo rozumieli jego poglady, nazywali go
ciemnym mysSlicielem. Prapierwiastkiem dla Heraklita byl ogien, ktory tkwi w
rzeczach 1 jest jednocze$nie zasada kosmogoniczng, czyms$ co si¢ stale we
wszystko przemienia, mimo to w sobie zawsze pozostaje jednym. Natura ognia
jest dynamiczna. Nie ma rzeczy, ktore posiadaja state wiasnosci. Jest tylko
stawanie si¢. Obrazem tak pojetej zmiennos$ci jest rzeka. Niemozliwym jest
wejs¢ dwa razy do tej samej rzeki, bo wody jej juz sptynely, tak wiec to juz nie
jest ta sama rzeka. Panta rei — wszystko plynie. A my przeciez takze si¢
zmieniamy.

Inng ilustracja powszechnej zmienno$ci rzeczy jest $Smieré, ktorej sig
obawiamy. Heraklit twierdzit, ze dla duszy S$miercig jest sta¢ si¢ woda, a dla
wody ziemig. Wszystko to ciggla $mier¢ 1 rodzenie si¢. Prawda jest jedna:
zmieniamy si¢. A w tej powszechnej zmiennosci nie sposob okresli¢ granic
rzeczy. Na przyktad, gdzie konczy si¢ mlodos¢, a zaczyna staro$¢? Gdzie
konczy si¢ dzien a zaczyna noc? Gdzie konczy si¢ dobro a zaczyna zto? Tak
wigc ze zmiennosci wynika wzgledno$¢, a na niej opiera si¢ relatywizm.
Mozemy powiedzie¢, ze w taki oto sposob, u Heraklita, po raz pierwszy w
filozofii  europejskiej zostal sformulowany dialektyczny poglad na
rzeczywisto$e’.

Niektore pierwotne jonskie zagadnienia stracity sens w filozofii Heraklita.
Nie moéwi on o poczatku $wiata, gdyz S$wiat istnieje 1 odwiecznie si¢
przeksztatca. Wedtug niego, Swiata nie stworzyt zaden bdg ani cztowiek, lecz
byl on zawsze 1 bgdzie zywym ogniem. Nie moze by¢ rowniez mowy o statym

sktadniku przyrody, bo nic nie jest state.

® Por. K. Brozi, Wybrane problemy i kierunki filozofii, s. 15.
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Warte podkreslenia jest rowniez to, ze wedtug Heraklita, jedno prawo
rzadzi zaréwno czlowiekiem jak i wszech$§wiatem. Jest to logos. Logos to
greckie stowo oznaczajace stowo lub wypowiedz™. Z czasem zyskalo wiccej
Znaczen: mowa, rozmowa, mysl, opinia, warto$§¢ czy rozum. Logos jest silg
kosmiczng, w ktorej cztowiek ma jedynie udzial. Logos jest tak wieczny jak
swiat. Mysl o rozumnosci §wiata, obok mysli o jego zmiennosci, byta druga

potezna koncepcja, jaka Heraklit wprowadzit do filozofii.

1.5. Parmenides

Parmenides zyt mniej wigcej w tym samym czasie co Heraklit. Urodzit si¢
ok. roku 540 p.n.e., zmarl ok. roku 450 p.n.e. Byl najwybitniejszym
przedstawicielem tzw. szkoly elejskiej. Jego gléwne dzielo nosito tytut O
naturze. Filozofia Parmenidesa byla biegunowo rozna od filozofii Heraklita.
Zaprzeczala bowiem zmienno$ci §wiata a naczelng ceche bytu upatrywata w
statosci.

Parmenides przeprowadzit rozroznienie pomiedzy prawdg a zwodniczym
mniemaniem majacym zwigzek ze $wiatem pozoru. Jego podstawowa zasada
metafizyczna brzmiata: byt jest a niebytu nie ma. Tak wigc prawda polega na
rozrdznianiu bytu 1 niebytu. Poniewaz nie da si¢ sprawié, aby z niebytu zrodzito
sic cokolwiek, byt jest wieczny i niezmienny''. Parmenides jako pierwszy
swiadomie 1 systematycznie zastosowal rozumowanie dedukcyjne. Nalezat do
tych filozofow, ,.ktorzy odrzucili do$wiadczenie jako zrodlo poznania, 1 calg
wiedze wywodzit z zalozonych a priori przestanek ogolnych. Zaufat wytacznie

tylko rozumowi i dedukcji. Z dwoch rodzajow poznania, ktore wyr6znit,

1% Ewangelia Jana zaczyna si¢ stowami: Na poczgtku bylo Stowo, a Slowo bylo u Boga, i Bogiem bylo
Stowo. Wszedzie tam, gdzie uzyto polskiego terminu Sfowo, w oryginale greckim wystepuje L0gos.
1 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 200.
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uznawat tylko myslowe; poznanie za$§ zmystowe uwazat za niewiarygodne, gdyz

9912

dawalo zupetnie odmienny obraz $wiata”"".

1.6. Zenon z Elei

Zenon zyt w latach ok. 490-430 p.n.e. Byt uczniem Parmenidesa, ktorego

pisma uporzadkowal. W swojej filozofii wykazywal, ze ruch jest ztudzeniem.

Wysunat cztery argumenty przeciwko ruchowi:

Dychotomia. Przestrzen jest podzielona w nieskonczonosé. Przedmiot,
ktory jest w ruchu 1 ma przeby¢ jakas droge, najpierw musi przebyc
potowe tej drogi, potem potoweg drogi pozostalej, nastgpnie potowe
reszty, 1 tak w nieskonczono$¢. Przedmiot zawsze musi przejsé
nieskonczong ilo§¢ odcinkow, a tego nie mozna dokonaé w
skonczonym przeciggu czasu. Ruch wigc jest niemozliwy.

Achilles. Szybkonogi Achilles nigdy nie przescignie zo6twia, poniewaz
kiedy dotrze do punktu, w ktorym byl zotw, ten bedzie juz kawatek
dalej, 1 tak w nieskonczonos¢.

Strzala. Ruch 1 spoczynek s3 identyczne, poniewaz strzala
wypuszczona z tuku 1 bedaca w ruchu jest tam gdzie jest, zawsze
tozsama z sobg, a wigc jest w spoczynku.

Stadion. Szybkos¢, z jaka przedmioty si¢ poruszaja jest mniejsza lub
wicksza, w zalezno$ci, wzgledem jakich innych przedmiotéw jest
rozwazana. Je$li za$ ruch dokonuje si¢ z szybkos$cig, ktora jest

jednoczesnie taka 1 inna, to jest sprzeczny i nie moze istniec.

Prawdopodobnie to uporczywe negowanie ruchu miato na celu uniewaznienie

Ie . 7 . . . r rr b 13
swiadectwa zmystow, zeby mocniej uargumentowac trwatos$¢ substanciji™.

2 W. Tatarkiewicz, dz. cyt. , s. 35.

'3 Wigcej na ten temat zob. w: J. Legowicz, dz. cyt., ss. 84-87.
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1.7. Demokryt

Demokryt z Abdery zyt w latach ok. 460-370 p.n.e. Byl pierwszym
wielkim reprezentantem starozytnego atomizmu, zainspirowanym przez Leukipa
(Leucypa). Napisal 60 dziet, ktore niestety zaginely. Wiemy jednak, ze byty
wsrdd nich pisma dotyczace etyki, teorii wszech$wiata, planet, przyrody, natury
cztowieka, duszy, ksztalttéw, barw, obrazow, dzwigkdéw, ognia, zarodkoéw 1
kamieni. Byly traktaty arytmetyczne, geometryczne, astronomiczne,
geograficzne. Wreszcie dzieta dotyczace uranografii, rytméw i harmonii, poezji,
jezyka 1 gramatyki. Stworzyl materialistyczng koncepcje przyrody, gdzie

probowat pogodzi¢ immobilizm Parmenidesa z mobilizmem Heraklita.

Demokryt uwazal, ze wszechswiat sklada si¢ z atoméw. Sag to
niewidzialne, niepodzielne i wieczne czasteczki, ktore roznig si¢ od siebie
wylacznie iloSciowo wielkoscig 1 ksztattem. Poruszaja si¢ za$ w wiecznej 1
nieskonczonej prozni. Ruchem atoméw rzadzi przypadek, wskutek czego
powstaja wiry, ktore powoduja, ze atomy si¢ lagczg. W ten sposodb tworza
niezliczong liczb¢ kombinacji formujac w ten sposob rzeczy oraz nieskonczong
liczbe $wiatow™.

Przypomnijmy, ze eleaci odrzucali prézni¢ jako niebyt. Atomisci
natomiast twierdzili, ze atomy znajduja si¢ 1 poruszaja w prozni. Prdéznia musi
istnie¢, bo jest niezbedna do wytlumaczenia ruchu. Demokryt pytat: Jak moga

si¢ porusza¢ atomy, jesli nie ma pustego miejsca, gdzie by mogtly si¢ usungc?

Demokryt rozwija rowniez teori¢ poznania. Wedlug niej jakosci
zmystowe maja charakter subiektywny, albowiem wedlug tej koncepcji oko
odbiera obrazy czy wizerunki wysylane przez rzeczy, a widzenie jest jedynie

. . , . . , . +15
pozorne, gdyz prawdziwa realno$¢ przystuguje atomom i prozni.

Y por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 58.

15 .
Tamze.
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W etyce Demokryt oddzielal czyny moralne od tych, ktore sg speiniane
pod przymusem, pod naciskiem innych lub dla przypodobania si¢ innym. Nie ze
strachu lecz z obowigzku nalezy wystrzegac si¢ btedow. Postepowanie moralne
polega nie tylko na nie czynieniu zta, gdyz sama ch¢¢ uczynienia krzywdy jest
niemoralna. Najwyzszym dobrem jest zadowolenie a osrodkiem pozyskania go
rozum. Przyjemnosci sg dobrem najwyzszym. Nie chodzi jednak o przyjemnosci
cielesne, ktore sa zmienne i nieprzemijajace, lecz o przyjemnosci duchowe,
ktore przynosza rado$¢, szczesScie 1 wewngtrzny pokdj. Zadowolenie to stan
harmonii, ciszy 1 spokdj ducha. Osiaga si¢ je przez umiar, bowiem zardwno

braki, jak i nadmiar naruszaja spokoj ducha®.

1.8. Pitagoras

Pitagoras zyt w latach ok. 580-500 p.n.e. Byt filozofem i matematykiem.
W  Krotonie, na Poélwyspie Apeninskim, zatozyl wspdlnote religijno-
filozoficzng, gdzie uczyl wiedzy tajemnej. Przede wszystkim byta to nauka o
duszy. Wedhug Pitagorejczykow dusza moze istnie¢ oddzielnie od ciata lub
taczy¢ si¢ z dowolnym ciatem®. Dusza jest trwalsza od ciata. Istnieje nawet
wtedy, gdy cialo umiera, jest bowiem od niego doskonalsza. Znikome 1 tatwo
zniszczalne ciato krepuje 1 wigzi dusze, jest wiec cialo wiezieniem duszy. Dzieje
si¢ tak z powodu popehionych przez nig win. Dopiero, gdy odpokutuje, moze
by¢ oczyszczona z win 1 opusci¢ cialo. Jedynie zycie oddane oczyszczajacej
cnocie uwalnia duszg. Cnoty jednak nie mozna praktykowac, nie poswigciwszy

si¢ nauce, ktorg Pitagoras nazywa filozofig.

'8 Tatarkiewicz komentuje: Etyka Demokryta byla eudajmonistyczna i intelektualistyczna. Tak samo,
Jjak jego teoria poznania i natury, byta dzielem umystu widzgcego rzeczy trzezwo, jasno i plastycznie.
Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 51.52.

¥ U Pitagorasa dusza przechodzi przez cykl reinkarnacji w rézne ciata, ludzkie i zwierzece. Zob. H.

Benson, dz. cyt., s. 12.
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Cel filozofii to poznanie harmonii panujacej we wszech§wiecie, ktora
wyraza si¢ w liczbie, pozwalajacej zrozumie¢ wszystkie rzeczy.
Najprawdopodobniej Pitagoras calg rzeczywisto$¢ sprowadzit do liczby, co
uzasadnial niezmienno$cig ruchu gwiazd na niebie. Jemu i1 jego uczniom
przypisuje si¢ wiele odkry¢ matematycznych. Odkryli nie tylko twierdzenie,
ktore nosi imic Pitagorasa®, lecz rdwniez system dziesictny i tabliczke

mnozenia. Dzigki Pitagorasowi arytmetyka stata sie dyscypling teoretyczna®.

Nauka Pitagorasa jest pierwsza filozoficzng proba przeniknigcia $wiata
duchowego, ktory miat istnie¢ niezaleznie od Swiata danego za posrednictwem
zmystow. Teoria ta odzyla pozniej w platonizmie, a takze u wszystkich
filozofow, ktérzy probowali uja¢ wszechs§wiat w  jezyku formut

matematycznych, na przyklad u Kartezjusza®.

Pitagorejczycy zajmowali si¢ réwniez zagadnieniami przyrodniczymi,
przede wszystkim za$s budowg kosmosu. Za cialo najdoskonalsze, bo
posiadajace najprostszg budowe, uwazali kulg. W ten sposéb uswiadomili sobie
kulisto$¢ Ziemi, a co za tym idzie my$l, ze Ziemia moze krazy¢ dookota swej
osi. Nie kwestionowali jednak jej centralnego polozenia we wszech§wiecie.
Dookota Ziemi wyobrazali sobie szereg sfer, do ktorych przymocowane sg ciata
niebieskie. Poniewaz znali jedynie pie¢ planet, uwazajac przy tym, ze liczba
dziesig¢ jest najdoskonalsza, stwierdzili, ze oprdécz znanych pieciu planet,
stonca, ksigzyca, gwiezdzistego nieba i Ziemi, musi by¢ jeszcze jedna planeta 1

sfera®.

2 Dlugosé¢ przeciwprostokatnej trojkata prostokatnego jest rowna pierwiastkowi kwadratowemu sumy
kwadratéw dhugosci przyprostokatnych.

?! Nie wszyscy zgadzaja sie z ta teoria, twierdzac, ze te odkrycia znane byly wezesniej Babilonczykom
i innym narodom. Na temat odkry¢ matematycznych Pitagorasa zob. M. Rode, dz. cyt. ss. 39-42.

22 por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 206.

2 por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s5.57.58.
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1.9. Sofisci

W V wieku p.n.e. w Atenach rozwingl si¢ zupetnie inny w stosunku do
poprzednich kierunek filozoficzny, ktory w miejsce przyrody zajmowal si¢
przede wszystkim cztowiekiem. Ale btedem byloby uwazaé sofistow za grupe
filozofow o tych samych pogladach. Wsrod najciekawszych postaci tego nurtu
nalezy wymieni¢ przede wszystkim Protagorasa (ok. 480-420 p.n.e.), Gorgiasza
(ok. 475-380 p.n.e.), Hippiasza (0k.470-390) p.n.e.), Prodyka (ok. 465-390
p.n.e.), Antyfona (ok. 480-390 p.n.e.), Trazymacha (ok. 465-390 p.n.e.) czy
Krytiasza (ok. 450-400 p.n.c.). Rozwazania sofistow z jednej strony byly reakcja
na poglady Parmenidesa, z drugiej natomiast przygotowaniem gruntu pod
filozofi¢ Sokratesa™,

Badania naukowe, jakie prowadzili sofisci, byly badaniami nowego typu.
| to zarowno pod wzgledem przedmiotu, metody 1 zadan, jakie sobie postawili.
Pod wzgledem metody badan nastapil radykalny zwrot ku badaniom
humanistycznym. Gléwnym przedmiotem badan sofistow jako nauczycieli zycia
publicznego byty dialektyka, retoryka, polityka i1 etyka. Nie mozna tez
zapomnie¢ o badaniach nad jezykiem. Pod wzgledem zadan stawianych nauce,
podporzadkowano czynno$¢ badawcza celom praktycznym. Protagoras
definiowatl nauke jako zaradno$¢ w zarzadzaniu domem 1 panstwem oraz
mozliwie najwigksza sprawno$¢ w dziataniu 1 moéwieniu. Metoda badan byta
gléwnie empiryczna®.

Wsrod sofistow pojawita sie tendencja nihilistyczna®. Odrzucili oni
zatozenie, ze za pomoca dociekan filozoficznych mozna poznaé¢ prawdg.

Filozofia nie jest metodg poszukiwania prawdy, lecz metodg perswazji.

# Por. H. Benson, dz. cyt., ss. 18.19.
% Wiccej na ten temat zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 67-69.

% f ac. nihil oznacza nic. Nihilizm to poglad podkre$lajacy, ze nicos¢ istnieje.
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Sofisci doszli do nastepujacych pogladow na poznanie. Twierdzili, ze
prawde poznajemy jedynie przy pomocy zmystow. Nie ma prawdy
powszechnej, bo prawda jest dla kazdego inna. Prawda jednego cztowieka ma
wyzszo$¢ nad prawda drugiego tylko o tyle, o ile posiada wigkszg uzyteczno$¢
praktyczng. To, ze pewne prawdy uchodza za obowiazujace powszechnie jest
wynikiem umowy. Benson napisal: ,,Humanizm potaczony z nihilizmem
zaowocowal rodzajem immoralizmu. (...) Wielu sofistow posadzano o
propagowanie wartosci sprzecznych z tradycyjna grecka moralnoscig. Na
przyktad Trazymachowi przypisywano twierdzenie, iz sprawiedliwos¢, jedna z
powszechnie uznanych cnét, przynosi korzys¢ jedynie innym, podczas gdy
niesprawiedliwo$¢ przynosi korzys¢ temu, ktory ja innym wyrzadza, 1 ze tylko
cztowiek staby (poniewaz nie ma innego wyboru) lub glupi (poniewaz nie wie,

co robi) bedzie postepowat tak, aby przyniesé¢ korzy$¢ innym zamiast sobie”’.

1.10. Podsumowanie

W filozofii okresu przed Sokratesem dominowata kosmologia, a wiec
zagadnienia przyrody, powstania i rozwoju S$wiata. Poszukiwano materii
pierwotnej, z ktorej Swiat powstal, lub zakladajac odwieczno$¢ materii,
probowano dociec istoty rzeczywistosci. Nie wyksztattowano jednak w
kosmologii jakiego§ jednego zwartego systemu. Elementy humanistyczne
pojawily sie u sofistow, ktorzy sprowadzili filozofi¢ od prawdy obiektywnej do
subiektywizmu. Trudno ocenic, czy jest to osiggni¢cie czy nie, w kazdym badz
razie ,,odtad juz w filozofii i w ogoble, w nauce, w zyciu — te dwie strony naszego
procesu poznawczego pozostaly: co jest prawda przedmiotowa — obiektywna, co

jest prawda subiektywna — podmiotowa”*,

"' H. Benson, dz. cyt., s. 19.
% M. Rode, dz. cyt., s. 53.
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2. Sokrates

Sokrates byt pierwszym wielkim filozofem, nie tylko w Grecji, ale na
swiecie. Podobnie jak sofiSci, nie zajmowal si¢ filozofig przyrody, lecz
cztowiekiem, i to gtownie na polu etyki oraz logiki. Mowi si¢ o nim, zZe
przyblizyl filozofi¢ przecietnemu cztowiekowi. Mimo przyznawanej mu pozycji
w filozofii, jest w pewnej mierze postacig tajemniczg, poniewaz nie pozostawit
zadnych pism. Znany jest z dziel swoich przeciwnikéw (np. Chmury
Arystofanesa), ktorzy przedstawiaja go jako niebezpiecznego sofiste lub
pociesznego wloczege, badz z dziet jego ucznidw (np. Ksenofont czy Platon),
ktorzy z entuzjazmem przedstawiajg Sokratesa, jako wyjatkowego animatora
dyskusji filozoficznych. Platon uczynit Sokratesa protagonista swoich dialogdw,
wkladajac swoje nauki w usta mistrza. Takie dzieta, jak Obrona Sokratesa,
Kritom i Fedon dostarczajg nam informacji o zyciu i $mierci Sokratesa.
Alkibiades w swoim dziele Uczta zestawia fizyczng brzydote Sokratesa z jego
picknem moralnym, gdzie poréwnuje go do figury sylena, zawierajacej w sobie

posazek boga'.

2.1. Zycie

Sokrates urodzit si¢ w roku 470 lub 469 p.n.e. w Atenach, gdzie spedzit
cate zycie. Zmarl w roku 399 p.n.e. Jego ojciec byt rzezbiarzem kamieniarzem,
matka akuszerka. Uczyl si¢ muzyki, literatury 1 gimnastyki. P6Zniej uprawiat ten
sam zawoOd co ojciec. Wiodl proste zycie u boku gderliwej Zzony Ksantypy.
Stuzyt w wojsku, gdzie jako zolnierz walczyl dzielnie w roku 432 p.n.e. pod

Potidea, w roku 424 p.n.e. pod Delion, w roku 422 p.n.e. pod Amfipolis. Byl tez

! Por. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 255.
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urzednikiem — prytanem, czyli czlonkiem Rady.

Podobno delficka wieszczka Pytia, oznajmita Chajrefontowi, jednemu z
jego przyjacidl, ze Sokrates jest najmadrzejszy z ludzi. Nie dowierzajac tym
stowom a chcac to sprawdzi¢, zaczat wieS¢ zycie polegajace na prowadzeniu
rozméw z Atenczykami, ktorych wypytywal o sprawy etyczne, by odkry¢, na
czym miataby polega¢ jego wyzszos¢. A oto konkluzja, do jakiej doszedt:
Wszystko co wiem, to to, zZe nic nie wiem, inni natomiast sqdzq, ze wiedzq to,
czego nie wiedzq. Jego dziatalno$¢ nauczycielska przypominata pod wieloma
wzgledami dziatania sofistow, wiec wielu wspotczesnych traktowato go jako
sofiste, cho¢ nim nie byt. Odrdzniata go od nich bezinteresownos¢ i tres¢ nauki.
Uczyt ludzi cnoty, a wlasciwie trzeba stwierdzi¢, ze uczyt ludzi rozumu, by
przez to doprowadzi¢ ich do cnoty. Praca ta pochtongta go bez reszty, do tego
stopnia, ze nie myslagc o swoich sprawach, zyt z rodzing w niedostatku. ,,Byt
wszedzie tam, gdzie mogt znalez¢ rozmowcow, zatrzymywal ludzi na rynku, w
palestrze czy na biesiadzie, by mowi¢ z kazdym o jego sprawach i zmusza¢ do
zastanawiania si¢ nad nimi, nad umieje¢tnoscig 1 cnotg. Zyskal sobie koto
zwolennikéw 1 ucznidéw: najwykwintniejsza mtodziez atenska, jak Alcybiades,
Krycjasz, Platon, Ksenofont, przestawata z nim stale. Ale obok zwolennikow
miat 1 surowych krytykow. Zyskat popularnos¢, ale popularnos$¢ jego nie byta
potaczona z uznaniem. Ogo6t widzial w nim tylko dziwaka; przecietny Atenczyk
nie traktowal na serio cztowieka, ktory zaprzata sobie glowe cudzymi sprawami,
a nie moze si¢ zdoby¢ na nowy plaszcz: z tego stanowiska wydrwit go w swej
komedii Ameipsjas. Inni widzieli w nim osobisto§¢ wrecz niebezpieczng:
uprawiana przezen analiza i krytyka przekonan i stosunkéw wydawala sie¢
grozna dla istniejacego porzadku rzeczy”. Mimo najprzerézniejszych oskarzef,
przez 25 lat Sokrates mogt swobodnie dziata¢. Nikt nie odwazyl sie go

publicznie oskarzy¢. Stato si¢ to dopiero w roku 399.

Z\W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, s. 72.
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Miat wowczas ok. 70 lat, gdy poeta Meletos, przywoddca demokratow
Anytos, 1 retor Likon wnie$li do sadu sprawe przeciwko filozofowi. Oskarzono
go 0 to, ze jego dziatalno$¢ jest szkodliwa, bo szerzy ateizm i demoralizuje

mtodziez’.

Rozprawa toczyta si¢ przed sadem heliasow czyli przysieghlych, ktérych
bylo 401. Wigkszoscig 281 glosow przeciw 220 uznano Sokratesa winnym.
Oskarzony mogl zaproponowaé inny wymiar kary, niz zadana przez oskarzycieli
kara §mierci. Oczekiwano, ze filozof wybierze wygnanie. Ale tak si¢ nie stato.
Sokrates najpierw zaproponowal uniewinnienie a potem niska kare pieniezng, co
odebrano jako kping z sadu. W konsekwencji odbyto si¢ drugie gtosowanie,
podczas ktorego 361 glosami przeciw 140 skazano go na kare $mierci. Poniewaz
wyrok mial by¢ wykonany dopiero za miesigc, jego uczniowie namawiali
mistrza do ucieczki. Nie skorzystat jednak z ich propozycji. Zycie zakonczyt

wypijajac trucizne”.

2.2. Sokrates wedlug Platona

Bardzo istotnym problemem przy omawianiu filozofii Sokratesa jest
wybor utworéw, na podstawie ktorych to uczynimy. Poniewaz filozof nie
pozostawit zadnych pism, mamy przynajmniej trzy drogi do wyboru.
Dysponujemy relacjami o Sokratesie, ktore pochodza od znajacych go osob, acz
sa to opinie bardzo rdznigce si¢ od siebie. Pierwsza pochodzi od Arystofanesa,
komediopisarza, druga od oficera wojskowego Ksenofonta, natomiast trzecig

jest relacja Platona, ucznia Sokratesa. Arystofanes przedstawia Sokratesa jako

% Historycy sugeruja, ze proces Sokratesa mogt by¢ spowodowany przyczynami politycznymi,
bowiem poczucie zaczynajgcego si¢ upadku Aten nakazywato szukaé winowajcow. Zob. M. Rode,

Zarys dziejow mysli filozoficznej, S. 56.

* Zob. Stownik filozoféw, t. 1, s. 437.
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sofistycznego filozofa przyrody, ktory przeczyl istnieniu bogdéw i uczyl za
pienigdze. Wedtug Ksenofonta, Sokrates byt nauczycielem etyki, stanowigcym
wzor moralnosci 1 pobozno$ci. Platon za$ twierdzil, Zze Sokrates wyrzekt si¢
filozofii przyrody i nie byt sofistykiem. Historia filozofii przyjmuje relacje
Platona, 1 my tak przyjmiemy, ale trzeba otwarcie przyznac, ze istniejg znaczace
roznice mig¢dzy pogladami wyrazanymi przez Sokratesa we wczesnych
dialogach a tymi, ktore sa zawarte w dialogach okresu S$redniego i pd6znego.
Przyktadem moze by¢ kwestia $mierci. Benson pisze: ,, W Obronie Platon
przedstawia mowe obroncza Sokratesa, oddalajacg oskarzenia o <nieuznawanie
bogow, ktorych uznaje panstwo>, <wprowadzanie jakichs nowych bostw> i
<psucie mtodziezy>. Pod koniec swej przemowy Sokrates przyznaje, Ze nie wie,
czy Smier¢ jest koncem wszystkiego, czy tez <przesiedleniem si¢ duszy w inne
miejsce>. W obu przypadkach, twierdzi Sokrates, $mier¢ jest dobrem, jest albo
czym$ w rodzaju snu bez widziadet sennych, albo tez sposobnoscig do
prowadzenia dysput z medrcami, ktorzy wczesniej umarli. W Fedonie Platon
opisuje dzien, w ktorym Sokrates zostal stracony (...). Tutaj watpliwosci
Sokratesa co do natury $mierci znikajg. Filozof strofuje swoich uczniow za to,
ze lamentujg nad jego rychlym zgonem, twierdzac, ze prawdziwy filozof pozada
$mierci. Po $mierci bowiem dusza uwalnia si¢ od ciata 1 zdobywa madros¢,
ktorej filozofowie poszukuja za zycia. Wigksza czes¢ tego dialogu wypelniajg
cztery argumenty, z ktorych kazdy ma dowies¢ nieSmiertelnosci duszy.
Mozliwosci, ze S$mier¢ ciala jest zarazem unicestwieniem duszy, Sokrates
najwyrazniej nie bierze juz pod uwage. Trudno uwierzy¢, by w ciggu miesiaca,
ktory uptynal miedzy procesem a dniem egzekucji, Sokrates tak radykalnie
zmienit swoj poglad na S$mier¢ 1 w dodatku odkryt cztery dowody na
niesmiertelno$¢ duszy. Wydaje si¢ zatem, ze istnieje dwodch platonskich

Sokratesow: jeden zna juz nature §mierci, drugi jeszcze nie’™”.

® H. Benson, Sokrates, w: Wstep do historii filozofii, s. 22.
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2.3. Najistotniejsze poglady Sokratesa

Sokrates zajmowal si¢ cztowiekiem, a szczegdlnie sprawami etycznymi.

Pracowat tylko w dwdch dziedzinach: etyce i logice.

2.3.1. Etyka

Poglady etyczne Sokratesa mozna sformutowaé w trzech gtownych tezach
na temat cnoty.

- Cnota jest dobrem bezwzglednym. Przez Grekow cnota byla rozumiana
jako tezyzna zyciowa, sprawno$¢ zawodowa czy dzielnos¢. Sokrates wskazat
na takie zalety, jak sprawiedliwos¢, odwaga 1 panowanie nad sobg. Sg to tzw.
zalety uniwersalne, to znaczy dotyczace ludzi bez wzgledu na ple¢ czy wiek.
,Prawa dotyczace cnoty moralnej sg <niepisane>, w kodeksach ich nie ma;
niemniej sg trwalsze od niepisanych. Wywodza si¢ bowiem z samej natury
rzeczy, a nie z ustanowienia ludzkiego; jakze moglyby by¢ ustanowione,
skoro sg powszechne, jednakowe dla wszystkich ludzi? — wszak (tak
rozumowat Sokrates) wszyscy ludzie nie mogli zej$¢ si¢ razem 1 ustanawiac
praw. Na powszechno$¢ praw moralnych Sokrates ktadtl szczeg6lny nacisk,
stojac w opozycji do relatywizmu sofistow; powszechnos$¢ byta zasadnicza
cecha cnoty w jej nowym znaczeniu. Ta dopiero co wyodrebniona zaleta
wysuneta si¢ od razu dla Sokratesa na szczyt dobr. Wszystko inne, co ludzie
zwykli uwaza¢ za dobro — zdrowie, bogactwo, stawa — niejednokrotnie w
skutkach okazuje si¢ zte. Cztowiek powinien zabiegac¢ o dobro najwyzsze, nie
liczac si¢ nawet z niebezpieczenstwami 1 $miercig. Dla dobr moralnych
powinien poswigci¢ dobra nizsze 1 pozorne: <Czyz nie wstydzisz si¢ dbac o

pieniadze, stawe, zaszczyty, a nie o rozum,
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prawde i o to, by dusza stala sic najlepsza?>"°. Jak wiec wida¢, Sokrates
byt pierwszym filozofem, ktory podkreslit dobra moralne 1 wynidst je
ponad wszystkie inne. Stanowisko to nazywamy moralizmem.

- Cnota wigze si¢ z pozytkiem 1 szczesciem. Sokrates czesto
podkreslat, ze do piekla powinien p6js¢, kto pierwszy rozdzielit dobro i1
pozytek. Uwazal, ze pozytek zalezny jest od dobra, nigdy odwrotnie.
Jedynie to, co dobre, jest naprawde pozyteczne. Cztowiek bladzi,
poniewaz dziata wbrew wlasnemu pozytkowi, nie wiedzac, co jest dobre.
Czyn jest niezawodnie dobry, gdy wypltywa z niego pozytek. Sokrates
zalecatl sprawiedliwos$¢ 1 lojalnos¢, wysitek w pracy 1 kompetencje w
zawodzie, bo jest z tego pozytek’. Podobnie rozumiat stosunek dobra do
szczescia. Szczgscie wynika z cnoty. Szczesliwy jest jedynie ten, kto
posiada najwigksze dobro. A tym dobrem jest cnota.

- Cnota jest wiedza. A wiedza jest cnotg. Cnoty mozna 1 trzeba si¢
nauczy¢, bo prawdziwe poznanie rodzi koniecznie konsekwentne wedlug
tego poznania postgpowanie. Najwyzsza wladza w czlowieku i dla
cztowieka jest jego rozum. Dlatego jest rzecza nie do pomyslenia, aby
kto§ $wiadomie postepowat zle. Zle czyni czlowick z niewiedzy, z
nie§wiadomosci. Wiedza prowadzi do zycia cnotliwego, a wiec
etycznego. ,,Jesli zas cztowiek wie 1 czyni Zle, a tak czyni¢ moze, bo jest
wolny, jest czlowiekiem ztym! Oczywiscie Sokratesowe zycie cnotliwe
nie przychodzi tatwo, wymaga walki z sobg, 1 wlasnie filozofia ma uczy¢
cztowieka cnoty, ktora jest prawdziwym dobrem, ma prowadzié
cztowieka do samowiedzy, a poprzez nig do zycia etycznego, by wreszcie

osiggna¢ szczescie osobiste. Ten system (...) etyczno-filozoficzny, nosi

®\W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 74.
" Na temat dobra w filozofii Sokratesa zob. tez K. Brozi, Wybrane problemy i kierunki filozofii, ss.
16.17.
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cechy absolutyzmu™®,
2.3.2. Logika

O Sokratesie mowi sie, ze nie byt teoretykiem, lecz wirtuozem metody®.
Nie formutowat jej przepisow, pokazywat jednak swoim przyktadem, jak ja
stosowac. Nigdy nie obiecywal swoim uczniom, ze nauczy ich prawdy, lecz ze
bedzie z nimi tej prawdy poszukiwaé. Jego metoda byla metoda dyskusji,
wspolpracy umystowej. Byla to metoda dialektyczna. Skladata si¢ z dwoch
czesci: elenktycznej czyli negatywnej i maieutycznej, czyli pozytywnej. Pierwsza
pokazywata, jak usuwac falszywe przekonania, natomiast druga, jak zdobywac
prawdziwe.
- Metoda elenktyczna. Byla to metoda zbijania twierdzen
interlokutora, przeciwnika, przez sprowadzanie ich do absurdu®.
Falszywa teze Sokrates przyjmowal powaznie 1 pytaniami zmuszat do
wyciggania wnioskéw, az doprowadzil do twierdzenia sprzecznego z
twierdzeniami  powszechnie uznanymi badz 2z pierwotng teza
interlokutora. Na celu miat zdemaskowanie, co byto jedynie pozorem

wiedzy i oczyszczenie umystu z twierdzen fatszywych™.

8 M. Rode, dz. cyt., ss. 58.59. Na temat etyki Sokratesa zob. tez: R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, ss.
IX.X.

% Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt. s. 75.

% Metoda ta zjednata Sokratesowi opinig ironisty. On sam uwazat ja za najwickszy i najskuteczniejszy
sposob oczyszczania umystu.

' Byla to jednak tylko jedna cze$¢ rozumowania, cze$é krytyczna. Sokrates uwazal sie za
uprawnionego do krytyki demaskujacej pozornos¢ wiedzy innych, gdyz mieli ztudzenie, ze wiedze
posiadajg, on natomiast miat §wiadomos$¢ wiasnej niewiedzy. Twierdzenie, ze wie iz nic nie wie, nie
bylo miarg jego sceptycyzmu, lecz krytycyzmu. Twierdzil, Ze najpierw nalezy posiadac¢ kryterium
wiedzy, dopiero potem samg wiedzg. Ponadto stwierdzajac wiedz¢ o wlasnej niewiedzy, dat do

zrozumienia, ze wie, co to jest wiedza. Wyrazal zatem pewna prawdg teoriopoznawcza.
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- Metoda maieutyczna. Nazwana tak zostala od sztuki potozniczej,
wigzata si¢ bowiem z przekonaniem, ze kazdy cztowiek posiada w sobie
prawdziwag wiedze, ktora nauczyciel powinien pomoc mu w jej
,urodzeniu”, czyli wydobyciu zen prawdy. Sokrates uwazal, ze ma to by¢
wspodlne szukanie prawdy'?, podczas ktérego nauczyciel umiejetnie zadaje
pytania. Pytania ztozone rozktadat filozof na pytania najprostsze, na ktore
mozna jedynie odpowiedzie¢ tak lub nie. Trafno$¢ odpowiedzi wynikata z
codziennego zycia 1 zasad zdrowego rozsadku. I sam, cho¢ powtarzat
wcigz o swej niewiedzy, przyznawal wyraznie, ze wie, co jest dobre 1 zte,
1 ze posiada intuicyjng wiedze¢ o dobru. Kazdy wie, iz np. sprawiedliwos¢
jest dobrem, a tchorzostwo ztem. Jezeli z okreSlenia sprawiedliwosci
wynikalo, ze sprawiedliwos¢ jest ztem, to wiadomo bylo, ze okreslenie to
jest bledne. Tatarkiewicz komentuje: ,,Poszukiwania swe Sokrates
rozpoczynat od stwierdzenia faktow znanych 1 uznanych, sprawdzonych
do$wiadczeniem i czynem (...). Fakty te dotyczyly czynnosci cztowieka:
rzemieSlnika, artysty, polityka, wodza. Traktowatl je jako przestanki dla
rozumowania. Do czynnoSci za$ moralnych, trudniej uchwytnych,
przechodzit droga analogii. Zatozeniem rozumowania analogicznego byta
stalo§¢ struktury wszelkiej czynnosci. Jesli czynno$¢ rzemieslnika ma
swoiste zalety, o ktore musi zabiegaC, swoiste zto, ktérego ma unikac,
swoista wiedze, ktorej wymaga, swoiste obowigzki, to 1 kazda inna
czynno$¢, a wigc 1 moralna, musi mie¢ swoiste zalety, swoiste zto, wiedzg
1 obowigzki. Dalej, analogia uczy do zakresu faktow znanych wciagac
fakty nowe, np. wskazuje, ze odwaga istnieje nie tylko na wojnie, ale i w

pokoju, na ladzie tak samo jak na morzu, w polityce i zyciu prywatnym, w

'2 Metoda nauczania polegajaca na tym, ze nauczyciel sktania ucznia do samodzielnego rozwiazania
problemu, sugerujac mu jedynie wiasciwy sposdb postepowania nazywa si¢ heurezg. W naukach

historycznych stosuje si¢ heurystyke. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., ss. 97.98.
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radosci jak 1 w bolu, w pozadaniach jak i w obawach. Wszakze analogia

pomaga tylko w ustaleniu zakresu pojecia, ale nie tresci. Czym jest
odwaga (czy jakakolwiek cnota), na to pytanie analogia juz nie da
odpowiedzi. Na to trzeba zestawi¢ poszczegdlne wypadki odwagi,
zarowno te, ktoére znane sg potocznie, jak 1 te, na ktére naprowadzilta

analogia, i potem odnalez¢é ich cechy wspdlne. To jest dzieto indukcji”*®.

2.4. Podsumowanie

Filozofia Sokratesa jest w pewnym sensic odpowiedziag na nauke
Anaksagorasa, ktory glosil, ze cztowiek jest istotg inteligentng jedynie dlatego,
ze ma r¢ce. Sokrates natomiast przekonywat, ze wyjatkowos¢ cztowieka polega
na posiadaniu myslacej duszy, ktora rzadzi cialem i ma w sobie cechy boskie. A
jesli tak jest, to istnieje koniecznos¢ lepszego poznania samego siebie. To z
kolei wzmacnia panowanie nad ciatem, dodaje odwagi i pogody ducha™.

Sokrates stworzyl swoista doktryn¢ moralng, ktora jest zwornikiem jego
dziatalnosci. Twierdzit, ze umyst cztowieka powinien odwréci€ si¢ od Swiata 1
zaglebi¢ w samym sobie, by wydoby¢ stamtad prawdy drzemigce w stanie
potencjalnym. Dopiero wowczas bedzie zdolny posiag$¢ prawdziwag wiedze, bez
uzalezniania si¢ od rzeczy zewnetrznych™. Nauka powinna odrzucié to
wszystko, co plynie ze zmystéw i namigtnosci. Ma opisywac ludzka nature w jej
uniwersalnosci, co oznacza, ze ma dotyczy¢ poje¢. Celem wszelkiej ludzkiej
dziatalnosci powinno by¢ szczes$cie, eudaimonia. Szczgscie jest najwyzszym

ludzkim dobrem. Jednakze warunkiem szczes$cia jest dusza cnotliwa.

B3 W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 76.77.

Y Potwierdzenie znajdujemy w przykladzie samego Sokratesa, ktory przed wypiciem $miertelnej
cykuty porownywat si¢ do tabedzia, Spiewajacego w chwili $mierci nie z bolu, lecz z radosci 1 nadziei.
Tak przynajmniej twierdzit Platon.

' Droga ta pojda pozniej Kartezjusz i Kant.
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Wiedza o tym jest wiedzg o ostatecznym celu wszelkiego dziatania, ta za$ czyni
czlowieka szczesliwym™.

W sprawach politycznych wypowiadat si¢ za rzadami ludzi
kompetentnych, ludzi wiedzy i cnoty. Byl przeciwnikiem demokracji, w ktorej o
waznych sprawach zwykle decyduje mechaniczna wickszosé''.

Opozycje przeciwko Sokratesowi stanowili laicy, co szczegolnie
uwypuklito si¢ w jego procesie i straceniu. Natomiast filozofowie opowiedzieli
si¢ za nim. Wplyw Sokratesa byl ogromny. Na poditozu jego teorii pojeé

etycznych powstaty dwa wielkie systemy filozoficzne: platonizm 1 arystotelizm.

1 por. H. Benson, dz. cyt., s. 29.
7. Zob. M. Rode, dz. cyt., s. 59.
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3. Platon

Platon® zyt doktadnie 80 lat. Urodzit sic w roku 428 p.n.e. w Atenach.
Zmarl w dzien swoich urodzin w roku 348 p.n.e. Wywodzit si¢ z arystokracji.
Jego ojciec byt spokrewniony z krolem Kodrosem?, matka z Solonem®.

Platon zyl w czasach najwyzszego rozwoju kultury starozytnej. Byty to
czasy, gdy panstwem wladat Perykles, swoja sztuke tworzyt Fidiasz, a filozofi¢
Sokrates. Uczyt si¢ wigc poezji, malarstwa 1 muzyki. Byl czlowiekiem
wysportowanym. Odnosil zwyciestwa w igrzyskach olimpijskich i istmijskich.
Rozpoczal takze studia naukowe. Majac dwadziescia lat poznal Sokratesa, z
ktorym przebywat az do $mierci swego mistrza. Po §mierci nauczyciela opuscit

Ateny. Przez dwanascie lat podrézowal, podobno byl nawet w Egipcie.

Po powrocie do Aten zatozyt szkot¢ w gaju Akademosa, gdzie oddat si¢
pracy nauczycielskiej 1 pisarskiej. W polityke si¢ nie angazowal, uwazal jednak,
ze nalezy zmieni¢ caly ustrdj polityczny, a filozofow uczyni¢ krolami. W

Gorgiaszu napisal, ze tak naprawde jedynie on uprawia prawdziwa polityke”.

! Wiasciwe jego imig to Arystokles. Platonem, z powodu jego szerokich barkéw, nazwat go nauczyciel
gimnastyki.

2 Krél atenski Kodros, posta¢ na wpot legendarna, zyt podobno w XI wieku p.n.e.

¥ Solon to wielki prawodawca atenski z przetomu VIi V wieku p.n.e.

* Epizody z dziatalno$ci politycznej Platona interesujaco komentuje Tatarkiewicz: ,,Dla (...) polityki
zdarzata si¢ sposobnos$¢ lepsza niz w Atenach, bo w Syrakuzach, najbogatszym woéwczas i
najpotezniejszym panstwie greckim. Jeszcze w okresie swych wedréwek Platon dotart byt do Syrakuz
1 zawigzal tam przyjazn ze szwagrem wiladcy, Dionem; wowczas jednak wtadca, Dionizjos Starszy,
obawiajac si¢ widocznie agitacji politycznej, wydalit Platona ze swego panstwa. Gdy wszakze w 367
r. Dionizjos zmarl, Platon wezwany przez Diona, udat si¢ do Syrakuz, by kierowa¢ nowym wtadca,
Dionizjosem Mlodszym. Wplyw jego byl jednak krotkotrwaty; zapewne zniechecit Dionizjosa kazac
mu studiowaé geometri¢, niezbedng w jego mniemaniu dla idealnego wiadcy. Tymczasem Dion

zostat zestany, jako podejrzany o dazenie do wladzy, i Platon powrdcit do Aten. W 361 r. podjat
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Druga potoweg zycia spedzit Platon w Atenach w pracy naukowej i
dydaktycznej. Nigdy nie zatozyl rodziny, ale mieszkajac przy Akademii wcigz
otoczony byt uczniami®. Juz za Zycia otaczano go czcia, a po $mierci sktadano
mu ofiary i wychwalano go hymnami.

W Akademii Platonskiej przedmiotem prac, dyskusji 1 zainteresowan byty
przede wszystkim filozofia, astronomia, botanika, zoologia i matematyka®. Przez
900 lat Akademia byla o$rodkiem naukowym stanowigcym wzor dla innych
szko6t filozoficznych. Zostata zamknigta edyktem cesarza Justyniana w roku 529
n.e. I cho¢ w swej dlugiej historit dominowaty tam roézne kierunki naukowe 1
szkota do§¢ szybko odeszta od czystej doktryny mistrza’, niezmiennie przez

dziewig¢ wiekoéw nosita imi¢ Platona.
3.1. Pisma

Platon pozostawit 36 pism, w tym 35 dialogow 1 grupe listow, cho¢ nie
ma stuprocentowej pewnos$ci, ze wszystkie pochodza od niego. Oto lista
najwazniejszych:

- Obrona Sokratesa,
- Laches (dialog o odwadze),
- Charmide (o roztropnosci),

- Eutyfron (o poboznosci),

jeszcze trzecia wyprawe sycylijska, aby pogodzi¢ Dionizjosa z Dionem, ale zamierzenia nie osiagnat,
wplatat sie tylko w walki domowe i sam ledwie uszedl z zyciem. Wystepy polityczne filozofa
skonczyty si¢ niepowodzeniem i rozczarowaniem na catej linii” (W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t.
I, s. 83).

> W przeciwienstwie do Sokratesa, Platon zyt bardzo wygodnie, co oburzato innych filozofow, m.in.
Diogenesa.

® Na Akademii Platonskiej widniat napis gtoszacy, Ze nie maja tam wstepu osoby niewyksztalcone w
matematyce.

" Przez dhuzszy czas krzewiono tam neoplatonizm.
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- Protagoras (o cnocie),

- Gorgiasz (dialog o retoryce, ktory zawiera krytyke egoizmu, jak i
hedonizmu),

- Kratyl (dialog o jezyku, bedacy zarazem krytyka heraklityzmu i
nominalizmu),

- Menon (dialog o mozno$ci uczenia si¢ cnoty, z waznym epizodem
epistemologicznym),

- Fajdros (alegoryczny opis stosunku duszy do idei),

- Fedon (o niesmiertelnosci duszy),

- Uczta (o mitosci),

- Teajtet (0 poznaniu),

- Panstwo (wielkie dzielo skladajace si¢ z dziesigciu ksigg o idealnym
panstwie),

- Parmenides (pokaz dialektycznej metody),

- Sofista (0 bycie),

- Fileb (o dobrach, stosunku rozkoszy i madrosci),

- Timaios (filozofia przyrody w formie stworzenia $wiata),

- Prawa (o idealnym panstwie).

Prawie wszystkie pisma Platona s3 w formie dialogow, na co wielki
wplyw zapewne miala metoda sokratyczna. Sg roéwniez rodzajem dramatu
filozoficznego. Platon wyrazicielem swych mysli czyni w nich Sokratesa,
przedstawiajagc go tak sugestywnie, ze trudno odrézni¢ to, co jest dzietem
ucznia, od tego, co jest dzielem jego nauczyciela, ktory — jak wiadomo — nie
pozostawit zadnych pism. Praca nad dwudziestoma o§mioma dialogami, trwata
ok. 40 lat, w czasie ktorych jego mysli ulegly przemianom. W poréwnaniu z
pierwszymi, w kolejnych posta¢ Sokratesa ulega coraz wigkszej idealizacji, a

jednocze$nie pojawiaja sie nowe koncepcje filozoficzne®.

8 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, poglady, s. 206.
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3.2. Etapy filozofii Platona

Rozw¢6j filozofii Platona mozna podzieli¢ na trzy etapy. Zaczat od
zagadnien etycznych. W tym czasie okreslat pojecia etyczne oraz polemizowat z
sofistami, ktoérzy nie uznawali celow etycznych 1 wiedzy prawdziwej. Nastgpnie
zajal si¢ przedziatem wiedzy poczawszy od teorii poznania 1 dziatania do teorii
bytu. Wtedy stworzyl teori¢ idei i rozwinat nauke o duszy nie$miertelnej. W
ostatnim etapie filozof zmienit nie tylko styl ale rowniez temat pism. Mogloby
si¢ nawet wydawac, ze odszedl od teorii idei. Tak si¢ nie stato, ale mozna
zauwazy¢, ze Platon dostrzegl trudnosci istniejace w tej teorii. Wyzbyl sie
dualizmu, w ktorym przeciwstawiat doskonaty swiat idei znikomej doczesnosci.
Nie zarzucajac teorii idei, rozszerzyl zakres swoich zainteresowan na filozofi¢

przyrody i na szczegélowa filozofie panstwa®.

3.3. Poglady

3.3.1. Nauka o ideach
Platon odrdzniat od siebie dwa S$wiaty. Jest §wiat zmyslowy, w ktorym
wielo$¢ rzeczy nastepuje po sobie i niszczeje w czasie. Swiat jest ulokowany
na pograniczu bytu 1 niebytu 1 stanowi dziedzin¢ pozoru, bowiem jego
realno$¢ jest tylko uluda. Prawdziwe istnienie przystuguje swiatu idei. Wobec
idei przedmioty zmystowe sa jedynie kopiami i to niedoskonatymi. Swiat
rzeczy stworzony zostatl przez Demiurga, ktory wzorujac si¢ na ideach
uformowat istniejaca wiecznie materie. ,,Swiat idealny sklada si¢ z idei
geometrycznych (koto, trojkat itd.) oraz z idei abstrakcyjnych (rozwaga,
sprawiedliwo$é, pickno itd.), ktore tworza harmonijny tad. Swiat ten jest

opartym na hierarchii

% Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 86.
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kosmosem, ktéremu jedno$¢ nadaje najwyzsza idea Dobra, bedaca <zrodiem
bytu i istoty innych idei”. Jak mozna wykroczy¢ poza $wiat pozoru i zdoby¢
poznanie idei, wyjasnia Fajdros. Platon thumaczy tu, ze dusza ludzka zanim
pograzyla si¢ w $wiecie zmystowym, przebywata w $wiecie idealnym.
Dlatego obcujac z rzeczami, dusza moze zglebi¢ w sobie 1 odnalezé
zapomniang wiedz¢ o ideach, ktorg wczesniej zdobyta. Poznanie jest wiec

anamneza, przypominaniem sobie tego, co sic juz wie'’.
3.3.2. Nauka o duszy. Dualizm

Wedtug Platona dusza spelnia kilka funkcji. Przede wszystkim jest
czynnikiem zycia, bez ktorego ciato jest martwe. Istota duszy jest to, ze sama
wprowadza si¢ w ruch. Mamy wiec do czynienia z funkcjg biologiczng duszy,

’ . . ey ..11
ktora jest przeciwienstwem materii .

Dusza spelnia funkcje poznawcza. Platon zmienit dotychczasowe poglady
filozofii greckiej, ktora nie uznawata poznania za funkcje psychiczng, lecz za
funkcje¢ ciala. Twierdzil, ze ciato 1 jego zmysly sa dla duszy narzedziem
poznania. Poznaje sama bezposrednio, badz posrednio, postugujac si¢ tymi
narzedziami, ale nie poznanie rzeczy, lecz idei przemawia za tym, ze

poznanie jest funkcjg duszy.

Pragnienie nie$Smiertelnosci sprawito, ze Platon jeszcze dalej poszedt w
nauce o duszy. Poniewaz ciato jest $miertelne, nieSmiertelno$¢ moze by¢
jedynie udzialem duszy. Filozof doszedt do wniosku, ze wraz z ostatnim
tchnieniem, dusza opuszcza ciato™. Sztuka prowadzenia rozmoéw i dyskusji,

czyli dialektyka,

1% G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., ss. 206.207.
" Dusza jest jako czynnik zycia przeciwienstwem materii, bo materia jest z natury bezwtadna, a dusza

jest zrodtem ruchu. Jest realna, ale nie jest materialna.

12 platon ttumaczy, ze dusza ludzka, zanim pograzyla sic w $wiecie zmystowym, przebywata w

swiecie idealnym. Kwestie te wyjasnia w swoim dziele Fajdros.

pozwala duszy oderwac si¢ od swiata r6znorodnych i zmiennych rzeczy.
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Dualizm Platona wyrazat si¢ w tezach stwierdzajacych, ze dusza jest
niematerialna, nie$miertelna i niezalezna od ciata. Jest od ciata doskonalsza®®,
Dusza jest szczesliwsza, gdy jest oddzielona od ciala, cialo bowiem jest dla niej
wiezieniem i mogita™. Na pytanie, dlaczego dusza, ktora jest doskonata i
wieczna, jest zwigzana z cialem niedoskonalym, Platon odpowiadal, ze dusza
istniata pierwotnie bez ciala, ale zacigzyl na niej grzech 1 dla odkupienia zostata
ztaczona z cialem. Gdy wina zostanie odkupiona, zndéw bedzie wolna.
Najlepszym $rodkiem wyzwolenia duszy z ciata jest poznanie prawdy przez

filozofig™.
3.3.3. Nauka o przyrodzie

Byt to dzial, ktérym Platon zajmowal si¢ najmniej. Niemniej jednak w
przyrodzie widzial zespot organiczny, utozony celowo i rozumnie. Skoro Ziemia
jest kulista, jak twierdzili pitagorejczycy, a szlaki planet okr¢zne, oznacza to, ze
we wszech$wiecie panuje harmonia. Skoro ciala niebieskie krgza po statych i
geometrycznie prawidlowych szlakach, zatem wszechswiatem musi rzadzi¢
rozum 1 tad. Jest to dzialanie celowe. Demiurg stwarzajac $§wiat uczynil go

e . : . .y 16
mozliwie najlepszym, poniewaz za wzor wzial idee™.

3 Dusza poznaje idee i upodabnia sie do nich. Z tego powodu cialo jest jej podlegte. Dusza stanowi
istote czlowieka.

Y Por. M. Krapiec, Dusza ludzka (Dzieje pogladow, Teoria filozoficzna), w: Encyklopedia Katolicka,
t. IV, ss. 378-380.

> Eschatologia Platona kusila sie o szczegblowe odmalowanie loséw duszy: opisywata sad
pos$miertny, zamiang cial, dawata nawet topografi¢ miejsc, gdzie przebywaja dusze po $mierci. Nawet
w dialogach najtrzezwiejszych, zajgtych sprawami epistemologii czy polityki, przerywal swe
rozwazania, by spojrze¢ w perspektywe losoOw pozagrobowych” (W. Tatarkiewicz, dz. cyt., 5.91).

'® Demiurg nadat $wiatu ksztalt najdoskonalszy ze wszystkich — ksztalt kulisty. Nadal mu rowniez

ruch najdoskonalszy — ruch okrezny.
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Swiat wedtug Platona byt wytworem trzech czynnikéw. Pierwszym z nich
byl Demiurg — boski budowniczy (rzemieslnik). Powodowany dobrocig
zbudowat Swiat w taki sposob, aby uczynié¢ go doskonatym. Drugim czynnikiem
byly idee, idealne wzorce, zgodnie z ktorymi Demiurg tworzyt swoje dzieto.
Trzecim czynnikiem byta materia, tworzywo, z ktorego §wiat zostat stworzony.
W swej istocie materia jest nieokre§lona i nieograniczona. Dzigki temu jest
mozliwo$¢ realizacji wszystkich ksztaltow. Swiat jest zywy, uduchowiony,
rozumny i1 doskonaly. Zarowno ciata niebieskie, w tym planety, posiadaja dusze,

ktore sa zrodtami ruchu. To samo dotyczy catego wszechéwiata'’.
3.3.4. Nauka o poznaniu

Zgodnie z teorig Platona poznanie powinno obejmowac idee. A jesli w
ogdle mozna poznaé idee, to jedynie mysla, a nie zmystami'®. Podobnie jak
istniejg dwa rodzaje bytu — idee 1 rzeczy, tak tez i dwa rodzaje poznania —
rozumowe 1 zmystowe. Warto$¢ poznania zmystowego lezy jedynie w tym, ze
przy okazji postrzezen mozna przypomnie¢ sobie okreslone pojecia, podobnie
jak widzac cien przedmiotu mozna przypomnie¢ sobie jego wyglad.

W oparciu o koncepcje poznania, rozwingt Platon swoja koncepcje nauki 1
metody naukowej. Uwazal, Ze nauka powinna poszukiwa¢ prawd
powszechnych. Inaczej mowigc, powinna by¢ wiedza o tym, co istnieje
wiecznie. A jesli tak, to metody empiryczne jako dotyczace rzeczy i oparte na
danych zmystowych, a wigc niepewnych, sg nauce niewiele przydatne. W
badaniach metody empiryczne nie wystarczaja i wymagaja wspoétdziatania

mys$li. Zgodnie z tym racjonalistycznym rozumieniem nauki, Platon wylaczyt z

" Wiecej na ten temat zob. M. Rode, Zarys dziejéw mysli filozoficznej, ss. 65-67; W. Tatarkiewicz, dz.
cyt., ss. 94-98.
8 platon stwierdzik: »Rzeczy mozna widzie¢, ale nie mozna o nich mys$le¢, o ideach za§ mozna

mysle¢, ale nie mozna ich widzie¢”. Cyt. za: K. Brozi, Wybrane problemy i kierunki filozofii, s. 26.
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niej metody empiryczne i ograniczyt je do racjonalnych poszukiwan. Jedyng
metodg naukowa, ktora spetniata wszystkie wymagania Platona, byta dialektyka,
pojmowana jako poszukiwanie prawd przez zestawianie pojec i twierdzen oraz
ich analize¢ 1 synteze. Metoda ta stuzy do badania idei oraz moze by¢ uzyta do
Wyjasniania zjawisk. Z tego powodu Platon wyodrebnit filozofi¢ sposrdd innych

nauk. Roznila si¢ bowiem od nich metoda. A ta metoda jest dialektyka®®.

3.3.5. Etyka

W etyce najwiecej miejsca poswigcit Platon naukom o cnocie 1 o mitosci.
Pierwotnie pod wplywem Sokratesa, utozsamial cnote z wiedza. Z czasem
przekonal si¢, ze cnota nie zalezy jedynie od samego rozumu. W wyniku
rozwazan doszedl do nastepujacych przemyslen: sg cztery cnoty. Trzy z nich —
madro$¢, mestwo, panowanie nad sobg — potaczyt cnota czwarta:
sprawiedliwoscig. Natomiast mitos¢ wedtug Platona, to dazenie duszy do
osiggniecia 1 wiecznego posiadania dobra. Tatarkiewicz pisze: ,,Pierwszym
przedmiotem mitosci sg dobra realne, np. pigkne ciata. Z czasem dopiero rodzi
si¢ w duszy $wiadomos$¢, ze pickno dusz jest wieksze od pigkna cial, 1
przedmiotem mitosci stajg si¢ wtedy pickne mysli 1 pigkne czyny, pickne twory
dusz, jednym stowem pigkno duchowe. P6zniej jeszcze przychodzi zrozumienie,

ze jezeli przedmioty sg pickne, to dlatego, ze maja w sobie pickno, ktore jest

¥ G. Durozoi i A. Roussel komentuja: ,,A wiec to sztuka prowadzenia rozmoéw i dyskusji, czyli
dialektyka, pozwala duszy oderwac si¢ od §wiata réznorodnych i zmiennych rzeczy. Postugujac si¢
dialektyka, mysl wychodzi od mniemania, by wznosi¢ si¢ coraz wyzej, az do prawdziwe] wiedzy.
Mniemanie to wiedza potoczna, wytwor wyobrazni i przyjetych wierzen, stanowigcy mieszaning
prawdy 1 fatszu. Wyzszym szczeblem poznania jest matematyka, pitagorejska nauka o liczbach i
figurach, ktora stanowi wprowadzenie do prawdziwej wiedzy, albowiem moze ona <sktoni¢ dusz¢ do
ogladania prawdy>, pod warunkiem jednak, Ze studiuje si¢ ja, <zeby poznawac, a nie po to, zeby
uprawia¢ handel>. Najwyzszym natomiast stopniem poznania, do ktorego doprowadza dialektyka, jest

intuicyjne poznanie bytow idealnych” (dz. cyt., s. 207).
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wszystkim im wspdlne, 1 wytwarza si¢ mito§¢ nie do tego czy innego
przedmiotu, lecz do pigkna wszystkich przedmiotow. I kto tak stopniowo
udoskonala si¢ w rzeczach mitosci, ten ujrzy wreszcie to, do czego wszystko
inne bylo tylko przygotowaniem: pigkno wieczne, bedace picknem zawsze 1 dla

kazdego — idee pickna”®.

3.3.6. Nauka o panstwie

Nauka ta nie ukazuje panstwa, takiego jakie jest, ale jakie powinno by¢. A
powinno by¢ uniwersalne, to znaczy, ze wszyscy obywatele majg mie¢ wspdlny
cel. Nie moze kazdy obywatel dazy¢ na swoja reke do swojego dobra. Panstwo
powinno by¢ oparte na wiedzy, bo zeby czyni¢ dobro, trzeba to dobro zna¢. Na
czele panstwa sta¢ beda filozofowie.

Obywatelami moga by¢ jedynie ci, ktoérzy sg tam potrzebni. Oprocz
wspomnianych wiadcow filozofow, ma to by¢ wojsko stojgce na strazy panstwa
oraz rzemie$lnicy, czyli wykonawcy niezbednych przedmiotéw materialnych.
Panstwo powinno by¢ hierarchiczne. Wtadcy przewyzszaja funkcjg straznikow,
straznicy rzemieslnikow. Idealne panstwo to panstwo ascetyczne, wyznaczony
bowiem ma cel. Cel ten nie zapewnia obywatelom dobr doczesnych ani
rozkoszy. Raczej wymaga wyrzeczenia si¢ tego. Celem jest dazenie do
doskonatos$ci 1 dobra. Wszelkie inne formy panstwa sg nie do przyjecia, bowiem
sa skazone przez niesprawiedliwos¢. Timokracja jest skazona przez gwalt 1
ambicje, oligarchia przez zadze¢ posiadania bogactw, demokracja przez
namigtnosci nie majgce hamulcow oraz przez dyktatur¢ mottochu, a tyrania

przez rzady tyrana®’,

2 \W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 99. W jezyku potocznym funkcjonuje termin mifos¢ platoniczna, czyli
platonska, w znaczeniu wyzbycia si¢ pozadan zmystowych. Chociaz sam Platon uwazal, ze mito$¢
zmystowa jest szczeblem do mitosci nadzmystowe;.

21 por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 209.
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3.3.7. Podsumowanie

W poréwnaniu z oméwionymi wczesniej filozofiami, filozofia Platona
jest najpelniejsza. Mozna ja nazwac systemem czy ideologig. Chodzi o idealizm
obiektywny. Wsrod tez, ktore glosit Platon, wiele przetrwato do naszych
czasow, inne sg dyskutowane. Wiele byto btednych. Jednak wptyw Platona byt
wielki, szczegélnie na pozniejsze chrzescijanstwo®. Platon nie przedstawia
jednak wilasnych pogladow w sposob dogmatyczny. Raczej odwotluje si¢ do
skomplikowanych 1 wyrafinowanych argumentéw, ktore poddaje krytycznej
analizie”.

Juz za swego zycia Platon spotkat sie z opozycja®’. Ale najwickszym jego
krytykiem byt Arystoteles, ktory tuz po sSmierci Platona podwazyt jego nauke o
ideach, stwierdzajac, ze sg one fikcjami 1 to fikcjami bezuzytecznymi, bo nie
wyjasniajg faktow. Stwierdzil, ze Platon nie potrafil nawet podac, jakie istnieja
idee. Czy sa tylko idee substancji, czy takze jakoSci, liczb 1 stosunkow.
Rozumowanie Platona prowadzito do absurdu, bo jezeli istnieje idea
odpowiadajaca wilasnosciom wszystkich ludzi, to dalej musi istnie¢ idea
wyzszego stopnia, odpowiadajaca wspdlnym wlasnosciom ludzi oraz idei
cztowieka, i tak w nieskonczono$é®. ,,Platon byt w bledzie uwazajac, ze wiedza
moralna jest podobna do wiedzy naukowej lub matematycznej. (...) Traktujac
moralno$¢ jako przedmiot wiedzy, natomiast intelektualng zdolno$¢
umozliwiajacg uchwycenie abstrakcyjnych prawd moralno$ci uznajac za
warunek wstepny moralnego zachowania, Platon wykluczyl mozliwo$¢ w petni
moralnego zachowania si¢ wszystkich. Taka umiejetnos$¢ przypisat jedynie kilku

intelektualnie uzdolnionym jednostkom. Skoro moralne zachowanie zaktada

22 por. M. Rode, dz. cyt., s. 73.
23 Zob. H. Benson, Platon, w: Wstep do historii filozofii, s. 47.

% MLin. ze strony Antystenesa i szkoty megarejskiej.

% 7Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 104.
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odpowiedzialno$¢ za wilasne postepowanie, to nie mozna powiedzie¢, ze ci,
ktorzy nie maja intelektualnych zdolnosci, moga zy¢ moralnie, chyba ze
pozwola, aby rzadzili nimi ci, ktérzy takie zdolnosci wykazuja. Postgpowanie
nie jest prawdziwie moralne — lub niemoralne — pdki nie jest wynikiem wolnego
wyboru dzialajacego. Aby dokona¢ wyboru, jednostka musi mie¢ tego rodzaju
zdolno$¢ moralnego rozumowania, ktoérg Platon przyznal tylko niewielu

. 26
ludziom™*”.

% R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, s. 13.
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4. Arystoteles

Ostatni wielki system filozoficzny starozytnej Grecji stworzony zostal
przez Arostytelesa, ucznia Platona. Arystoteles urodzit si¢ w roku 384 p.n.e. w
Stagirze na Potwyspie Trackim. Jego ojciec Nikomach byt lekarzem nadwornym
krola macedonskiego Amyntasa. W wieku 17 lat Arystoteles przybyt do Aten,
gdzie wstapit do Akademii Platonskiej. Przebywat w niej 20 lat, najpierw jako
uczen, potem nauczyciel. Kiedy po $mierci Platona jego nastepca wybrano
niezbyt wybitnego Speuzypa, Arystoteles wyjechat do Assos w Azji. W roku
343 p.n.e. na prosbe Filipa Macedonskiego zostat nauczycielem jego syna
Aleksandra, zwanego podzniej Wielkim. Po spetnieniu tej misji powrocit do
Aten, gdzie zatozyt szkote w Likeionie'. Szkota byla wzorowana na Akademii
Platonskiej. Prowadzono w niej badania dziedzinie humanistycznej i
przyrodniczej. Arystoteles dawat dwa rodzaje wykladoéw: rano byly wyktady
ezoteryczne, ktére ze wzgledu na stopien trudnos$ci przeznaczone byly dla
uczniow odpowiednio przygotowanych, oraz po poludniu miaty miejsce
wyklady egzoteryczne®, ktorych mogt stucha¢ kazdy kto cheial. Filozof
przewodzit szkole w latach 335-323 p.n.e. Gdy po $mierci Aleksandra rozpoczat
si¢ ruch antymacedonski w Grecji, wyjechat z Aten do Chalkis, gdzie w roku

322 p.n.e. zmart.
4.1. Pisma Arystotelesa

Arystoteles, podobnie jak Platon, napisat wiele dialogow, ktore niestety

! Stad nazwa Liceum. Szkota czesto nazywana byla rowniez perypatetyckq, poniewaz dyskusje
prowadzono spacerujac (gr. peripatetikos oznacza przechadzajgcy sie).

2 Wyktady te zagingly, zachowaly sie jedynie wyklady ezoteryczne.
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zagingty. Zachowaly si¢ jedynie fragmenty, cytowane przez podzniejszych
filozofow. Zachowalo si¢ wiele wykladow, spisanych przez mistrza badz jego
uczniow. L.aczna objetos¢ pism Arystotelesa jest rownie imponujaca, jak zakres
jego zainteresowan. Jest rzecza niezwykle trudna pouktadac je chronologicznie,

uczynimy to zatem tematycznie>:
4.1.1. Dialogi

Eudemos

Zacheta do filozofii
O filozofii

O dobru

O ideach

4.1.2. Traktaty logiczne (Organon)

Kategorie
Hermeneutyka
Analityki pierwsze
Analityki wtore
Topiki

O dowodach sofistycznych
4.1.3. Pisma z dziedziny fizyki

Fizyka
O niebie

¥ Podaje za: H. Benson, Arystoteles, w: Wstep do historii filozofii, s. 50.
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O powstawaniu i ginieciu

Meteorologika

4.1.4. Traktaty psychologiczne

O duszy

Zagadnienia przyrodnicze

4.1.5. Pisma przyrodnicze

Zoologia

O czesciach zwierzgt

O ruchu zwierzqgt

O poruszaniu sie przestrzennym zwierzqt

O rodzeniu sie zwierzqt

4.1.6. Metafizyka

Metafizyka

4.1.7. Pisma z dziedziny etyki i estetyki

Etyka wielka

Etyka eudajmejska
Etyka nikomachejska
Polityka

Retoryka

Poetyka

W tym miejscu nalezy wyjasni¢ jedng kwesti¢. Metafizyka stanowi o§rodek
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filozofii Arystotelesa i obejmuje tak zwang przez niego pierwszq filozofie. Praca
Metafizyka nie byla zapewne nigdy jednag ksiazka. Dopiero komentatorzy w
osobach Syriana i1 Pseudoaleksandra potraktowali ja jako jedno dzielo i taka

utrwalila si¢ o niej opinia”.
4.2. Etapy filozofii Arystotelesa

Dzialalno$¢ filozoficzng Arystotelesa mozna podzieli¢ na trzy etapy. W
pierwszym okresie, w Akademii, byt zwolennikiem filozofii Platona. Glosit
teori¢ idei. Tzw. pierwszq filozofie pojmowat jako nauke o bycie samoistnym 1
wiecznym, wyznawat tez nauke o nieSmiertelnosci duszy 1 rozwijat etyke
normatywng, stawiajacg ludziom cele transcendentne. W tym tez czasie zostaty
uksztattowane logiczne poglady Arystotelesa. Juz w drugim okresie, a jeszcze za
zycia Platona nastgpit u Arystotelesa zwrot w nauce o ideach. Zauwazamy to np.
w dialogu O filozofii. Po opuszczeniu Aten sformutowat doktryne teologiczna,
ktora zastgpita mu nauke Platona. Sformulowal m.in. teorie transcendentnego
Boga 1 transcendentnego rozumu. Byly to jego najstawniejsze teorie
metafizyczne®. W trzecim okresie, juz podczas pracy w Liceum, Arystoteles
jeszcze dalej odszedt od platonizmu. W jego filozofii zaczat przewaza¢ czynnik
empiryczny. Wraz ze swymi uczniami budowal empiryczng nauke, w
szczegblnosci za§ biologig, socjologie¢ 1 historig. ,Nie pierwszy okres,
niesamodzielny, ani trzeci, obojetny wzgledem filozofii, lecz okres srodkowy
wydal oryginalng mysl filozoficzng Arystotelesa. Wszakze w ksigzkach jego
mys$l ta nie byla wyrazona w czystosci, lecz przetykana pogladami

wczesniejszymi 1 pozniejszymi. To, co nazywa si¢ systemem Arystotelesa, jest

“Por. M. Rode, Zarys dziejéow mysli filozoficznej, s. T4.
® Mozna tu zaliczy¢ jeszcze teleologiczne przyrodoznawstwo i teologiczng etyke. Najwiccej na ten

temat mozemy spotka¢ w jego pracy Metafizyka.
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zespotem pogladow $redniego i péznego okresu 1 jako taki zespot jest z natury

rzeczy niezbyt jednolite i konsekwentne”®.

4.3. Poglady Arystotelesa

4.3.1. Podzial filozofii

Arystoteles pojmowat filozofi¢ w bardzo szerokim zakresie, nalezato wiec
dokona¢ jej podzialu. Najpierw oddzielit logike, jako dyscypling
przygotowawcza, a nastgpnie podzielil filozofi¢ na teoretyczng 1 praktyczng.
Teoretyczna obejmowata fizyke, matematyke 1 pierwszg filozofie, czyli filozofi¢
wlasciwg. Podstawg takiego podzialu byt stopien abstrakcji, najmniejszy w
fizyce, wigkszy w matematyce’, najwigkszy w metafizyce. Natomiast filozofia

praktyczna obejmowata gtownie etyke i polityke®.

4.3.2. Logika

Z nauki Platona zachowal Arystoteles teori¢ wiedzy, natomiast odrzucit
teori¢ bytu. Uwazal, ze byt jest jednostkowy, a wiedza ogo6lna. Odrzucit
platonski dualizm, dzielagcy byt na dwa Swiaty, Swiat idei 1 Swiat rzeczy.
Stworzyl natomiast nowy dualizm bytu 1 wiedzy. Logike, traktujaca o wiedzy
ogolnej, oddzielit od metafizyki, traktujacej o jednostkowym bycie. Uwazal, ze
logika ma wuczy¢, jak postlugiwa¢ si¢ pojeciami 1 sagdami. Podstawa
prawidlowych poje¢ jest definicja, a prawidtlowych sadow dowod. Zatem dla
Arystotelesa gtownymi tematami logiki byty definicja 1 dowod.

® W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I., s. 108.
" Do matematyki Arystoteles zaliczat nie tylko arytmetyke i geometrig, ale rowniez muzyke, optyke,
astronomi¢ i mechanike.

8 Filozofii praktycznej podporzadkowane byly rowniez retoryka, ekonomika i poetyka.
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4.3.3. Filozofia teoretyczna

W tym podpunkcie pominiemy oczywiscie fizyke 1 matematyke.
Zajmiemy si¢ filozofig wlasciwg. Zwrdcimy uwage przede wszystkim na to, ze
Arystoteles krytykujac koncepcje idei Platona, jako jedynych prawdziwych
bytow, odrzucit w swej filozofii teori¢ anamnezy, a rang¢ jedynej realnosci
bytowej nadal jednostkowym przedmiotom. Jednak twierdzit jednoczesnie, ze
nauka jest poznaniem ogolnosci, tzn. zajmuje si¢ wspOlnymi cechami
jednostkowych przedmiotow, wydobytych przez umyst z rzeczy za pomoca

abstrakcji, tworzac w ten sposob pojecia o réznym stopniu ogolnosci.
4.3.3.1 Ontologia

Wedlug Arystotelesa byty ulegaja zmianom, przyjmuje wiec, ze miedzy
bytem 1 niebytem jako ogniwo posrednie wystepuje mozliwos¢ bytu, czyli
potencja, zmierzajaca do swojej aktualizacji, konczacej proces zmiany. Tym, co
przechodzi od potencji do aktu jest materia. W trakcie zmiany materia przyjmuje
okreslong form¢. Forma za$ jest tym, co ksztaltuje materi¢ 1 nadaje jej postac.
Materia jest przyczyna powstawania konkretnych bytow®. Z kolei forma
odpowiada idei, ktora nadaje okreslong posta¢c kazdemu bytowi
jednostkowemu™. Oprocz tych dwoch, istnieje jeszcze przyczyna sprawcza,
ktora bezposrednio wywotuje zmiane' i przyczyna celowa, ktéra wywoluje

. .12
dzialanie™.

® Arystoteles nazywa to przyczyng materialng. W tym sensie np. marmur jest przyczyna materialng
posagu.

1 Jest to przyczyna formalna. W przypadku posagu jest to idea, ktorg miat rzezbiarz.

! Przy pracy nad posagiem sg to np. uderzenia mlotka rzezbiarza.

2 Moze to byé¢ cheé zysku lub mito§é do sztuki, ktéra powoduje rzezbiarzem.
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Interesujaco komentuje to zagadnienie Tadeusz Kotarbinski: ,,Kazda
mianowicie rzecz poszczegolna sktada si¢ z materii i formy, ot tak, jak posag
sktada si¢ z marmuru 1 ksztattu. Ale podobnie jak posag dochodzi do skutku w
drodze zmian, tak tez kazda rzecz, w zaleznos$ci od rodzaju naturalnego, do
ktorego nalezy, powstaje z tworzywa drogg okreslonych zmian, zmieniajac si¢
za sprawg jakiej§ przyczyny (np. w przypadku posagu za sprawg kunsztu
rzezbiarskiego) 1 zmierzajagc ku  wlasciwemu sobie kresowi, ku
urzeczywistnieniu formy bedacej istota wszelkich rzeczy danego rodzaju. Tak
powstaje posag z marmuru, ptak z jajka. W podobne procesy zaopatrzony i
przenoszac ich schemat na wszystko, co si¢ ksztattuje w sposob naturalny w
swiecie podksiezycowym, Arystoteles byl tworcg pogladu na rzeczywistose,
ktory mozna okreslic jako teleologiczny, lub lepiej telehormiczny, i
ewolucjonistyczny, a przeciwstawiajacy si¢ systemom mechanistycznym.
Nalezy jednak przy tym pamietac, ze postac, ku ktorej zmierza wedle niego
stawanie si¢ rzeczy jako ku kresowi zmian, nie jest w ogdle mowigc, tozsama z
zamierzonym przez kogo$ celem. Tak bywa w dziataniach $wiadomych
cztowieka, lecz np. w S$wiecie roslin nie dopatruje si¢ Arystoteles
uswiadomionych zamierzen, chociaz z zotgdzia wyrasta dab, a nie co innego.
Réwniez nazywajac system omawiany ewolucjonistycznym nie wolno
sugerowa¢ tym samym domystu, jakoby jego autor glosit jaka$ ewolucje
gatunkéw w duchu biologii nowoczesnej, cho¢ przyznaje, ze sg stwory
doskonalsze od innych, a cztowiek jest najosobliwszym ze stworéw. Znamienne
jest dlan natomiast to, ze rozwazat rzeczy jako podlegajace wedle natury
okreslonemu ksztattowaniu si¢ kierunkowemu. I jeszcze jedno jest wazne:
pewien dynamizm Arystotelesowego pogladu na rzeczywisto$¢. Oto zanim z
jajka wykluje si¢ kurcze 1 zanim z Zoledzia wyrosnie dab, kurcze tkwi jako$
potencjalnie, czyli mozliwosciowo w jajku, a dagb w Zotedziu, $cislej — jajko jest
potencjalnie kurczeciem, ma jaka$s moznos¢, jakas dyspozycje, jakas site do

stania si¢ dgbem; tak iz proces ksztaltowania si¢ okre§lonej rzeczy np. proces
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dojrzewania osobnika okreslonego gatunku jest przechodzeniem od faz, w
ktérych owa posta¢ kresowa owej ksztaltujacej si¢ rzeczy niejako tkwi w niej
potencjalnie, do fazy, w ktorej tkwi ona w niej juz aktualnie, aktywnie niejako w
stanie urzeczywistnionego kresu kierunkowego stawania si¢”">.

Wszystkie byty z natury daza do tego, by si¢ w pelni urzeczywistnic.
Uktadaja si¢ w porzadek hierarchiczny zgodnie ze stopniem doskonatosci swej
formy. Przykladem moze by¢ dusza, ktora wedlug Arystotelesa, jest forma
substancjalng cial ozywionych, w zwigzku z czym w hierarchii tych ciat najnize;j
stoja te, ktore maja jedynie dusze wegetatywng, czyli rosliny. Wyzej stoja
zwierzeta, ktore sg obdarzone dusza zmystowg. Czlowiek stoi najwyzej, majac

dusze rozumna™.
4.3.3.2. Kosmologia

Arystoteles uwazat, ze §wiat istnieje zawsze, a zatem jest wieczny. W
innym wypadku pierwszy byt, materia, forma i ruch musialtyby mie¢ swoich
poprzednikow, od ktorych by pochodzity. Wszech§wiat, zwany przez
Arystotelesa §wiatem, jednak jest skonczony 1 ograniczony. Nieruchomym
srodkiem wszech$wiata jest Ziemia. Ponad kolistym obrgbem ognia,
otaczajagcym Ziemi¢ na ostatecznych jej krancach, rozpoczynaja si¢ sfery
niebieskie. Najpierw ksiezycowa, potem stoneczna, ponad nig pi¢¢ sfer
planetarnych, w koncu niebo gwiazd stalych. Sfery niebieskie wiecznie kraza

wokot Ziemi. Od ich ruchu zaleza wszelkie zmiany w naszej przyrodzie.

Nasz $wiat sklada si¢ z cial pojedynczych, takich jak ogien, ziemia, woda, powietrze i
eter, oraz ciat ztozonych, ktore s3 owocem odpowiedniego utozenia si¢ ciat pojedynczych.
Natomiast w sferze ciat niebieskich mamy do czynienia z

B T. Kotarbinski, Sfownik Filozoficzny, t. I, ss. 35-37.

14 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 18.
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zupehie innym porzadkiem. Nie ma tam przeciwienstw, nie ma zmian. Ciala

niebieskie sa niezniszczalne™.
4.3.3.3. Teologia

Swiat zostat wprawiony w ruch przez Boga, ktorego Arystoteles nazywa
sprawcg ruchu. Bog jest bytem, ktory jako zrodto ruchu, sam nie musi by¢ przez
inny ruch poruszany. Bog jest samym aktem, jest niezlozony, prosty, jest poza 1
ponad czynnikami struktury bytu, czyli poza i ponad materig i formg. Jest
najwyzszym dobrem. Jest przyczyng ruchu mysli, 1 sam jest mysla, nie tylko
dziatajaca w S$wiecie, ile stanowigca dla tego $wiata idealny wzorzec oraz
ostateczna przyczyn¢ celowa, przyciagajaca do siebie wszystko, co istnieje. Jest
istotg duchowg. Inaczej bowiem niematerialnej formy poja¢ niepodobna. Jest
wreszcie takze doskonatly. I, co bardzo istotne, Arystoteles wyznaje monoteizm.
Bog jest jeden, inaczej nie bytoby jednosci w §wiecie, Swiat byltby tylko zbiorem
epizodow, gdy tymczasem $wiat rzeczywiscie jest jednoscia™.

Filozofia Arystotelesa miata ogromny wplyw na chrzescijanska teologie¢
sredniowiecza. Zacza¢ jednak trzeba od tego, ze we wczesnym Sredniowieczu w
Europie nie byla znana. Trafita tu za posrednictwem Arabow w XII wieku.
Dopiero $w. Tomasz z Akwinu wiaczyt ja do teologii chrzescijanskiej®’. Nikt nie
kwestionowat autorytetu Arystotelesa, a formuta Aristoteles dixit!'® rozstrzygata
wszystkie problemy i konczyta wszystkie dyskusje. Z czasem jednak autorytet
Arystotelesa byl coraz czeSciej kwestionowany, az ulegl zupelnej erozji w

. . . . . 19
renesansie. Np. Kartezjusz odrzucit go catkowicie™.

> Wiecej na ten temat zob. M. Rode, dz. cyt., s. 80.

16 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 114-116.

" Tomasz uczynit z Arystotelesa prawdziwego reprezentanta philosophia perennis.
8 Arystoteles powiedziat!

¥ por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 19.
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4.3.4. Filozofia praktyczna

Jak juz wspomniano wczesniej, do filozofii praktycznej Arystotelesa

zalicza si¢ gtownie etyke 1 polityke.
4.3.4.1. Etyka

Arystoteles w pismach etycznych przyjmuje naukowe, empiryczne
podejscie do problemow moralnych. Zamiast odkrywa¢ nature dobrego zycia dla
wszystkich jedynie za pomocg refleksji, zbadat zachowanie ludzi w codziennym
zyciu. Doszedt do wniosku, ze rézne sposoby zycia, ktére ludzie uwazaja za
dobre, wykazuja wspolna ceche, ktora jest szczescie®®. Tak wiec dobre zycie dla
cztowieka to zycie szczgSliwe. Etyka Arystotelesa jest proba odpowiedzi, co
znaczg takie stowa, jak szczescie. W Etyce nikomachejskiej znajdujemy definicje¢
szczescia. Szczescie jest dziataniem duszy w zgodzie z doskonalq cnotq —
powiada filozof. Niestety, definicja ta nie jest prosta. Do tego Arystoteles
dopowiada, ze szcze$cie nie jest czyms$ statycznym, lecz jest dziataniem. Jest
rowniez czyms$ zblizonym do wytrwatos$ci, jest angazowaniem si¢ w rozmaite
czynnosci zyciowe, jak praca, jedzenie itd”'. Lecz trzeba pamieta¢, Ze istnicja

rézne sposoby zycia odpowiednie dla roznych ludzi. Co jest dobre dla jednego

? Odpowiednio, zycie, ktore ludzie uwazaja za zte, ma tez wspolng ceche — nieszczescie.

1 Jesli kogo$ cieszy np. przyjazfi, jedzenie, intelektualne dazenie itd. oraz jesli rzadko jest
przygnebiony, zmartwiony czy niespokojny — to jest szczeSliwy. Oto jedna z interesujacych
wypowiedzi na temat szcze$cia. By¢ szczesliwym, znaczy by¢ dobrze odzywionym. Ile cztowiek
powinien zje$¢, aby by¢ dobrze odzywionym? Na to pytanie nie istnieje ogdlna odpowiedz. Jaka
powinna by¢ dzienna dawka, czy np. kilogram migsa? Zalezy to od rozmiaréw cztowieka, jego pracy,
zdrowia. Czlowiek cigzko pracujacy fizycznie musi zje$¢ wigcej, niz pracujgcy umystowo.
Odpowiednia dawka dla kazdego musi by¢ ustalona przez doswiadczenie. Jesli zjemy pewng ilo§¢
pozywienia i wcigz czujemy si¢ gltodni, to powinnismy zjes¢ wigcej. Jezeli zjemy tyle samo i czujemy

mdto$ci, powinniSmy jes¢ mniej — twierdzi Arystoteles.
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nie musi by¢ dobre dla drugiego. Przed do§wiadczeniem, przy uzyciu jedynie
rozumu, nie mozna powiedzie¢, jaki jest odpowiedni sposob dla kogos. Mozna
to jedynie stwierdzi¢ metodg prob 1 btedow. Generalnie Arystoteles proponuje
filozofi¢ ztotego §rodka: aby ludzie byli szczesliwymi, muszg dziata¢ z
umiarem, stara¢ si¢ osiggnaé Ssrodek pomiedzy skrajnosciami. Z tego powodu

niekiedy Arystotelesa nazywa si¢ filozofem zdrowego rozsadku?.
4.3.4.2. Polityka

Na bazie swoich dociekan etycznych Arystoteles doszedt do wniosku, ze
cztowiek jest istotg polityczng i spoteczng, co oznacza, ze dgzy do wspodtzycia 1
wspoldziatania z innymi, czyli ze spolecznoscig. Podstawowg spolecznos¢
stanowi rodzina. Panstwo umozliwia rozwdj jednostkom, rodzinom i lokalnym
spotecznosciom. Panstwo patronuje dziatalnosci cnotliwej 1 w ten sposob
wychowuje ludzi na dobrych obywateli panstwa. Szczescie ludzi pokrywa si¢ z
celem panstwa 1 vice versa. Panstwo powinno stworzy¢ obywatelom
odpowiednie warunki do praktykowania cnoty, a tym samym do osiggni¢cia
szczescia, szczegoOlnie poprzez zapewnienie obywatelom zycia w dobrych
warunkach materialnych i zdrowotnych. Powinno réwniez uszanowac instytucje
rodziny 1 wlasno$¢ prywatna.

Jest zwolennikiem niewolnictwa. Uwaza, ze jesli kto$ jest silniejszy
fizycznie niz umystowo, skazany jest przez nature na niewolnika. Niewolnictwo
jest konieczne, chyba zeby wynalez¢ co$, co niewolnikow zastapi.

Ustroj panstwa powinien zaleze¢ od warunkow istniejgcych w danym
panstwie. Arystoteles jest przeciwnikiem tyranii, oligarchii 1 ochloracji, czyli

rzadéw thumu®,

22 7ob. R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, ss. 14-16.
23 Zob. M. Rode, dz. cyt., s. 85.
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4.4. Podsumowanie

Arystoteles rozwingl filozofie unikajac skrajnych rozwigzan. W
metafizyce unika zarowno materializmu jak i idealizmu, w teorii poznania unika
zarbwno czystego racjonalizmu jak czystego sensualizmu, W etyce unika
zar6wno moralizmu jak 1 hedonizmu. Szczego6lnie w tym ostatnim dziale warte
jest podkreslenia, ze najwyzszym dobrem nie jest cnota lecz szczescie, ale
szczesScie nie polega na doznawaniu przyjemnosci, lecz dzialalno$ci godnej
cztowieka, dziatalnosci rozumne;j 1 cnotliwe;.

Arystoteles wprowadzit wiele teorii do filozofii. Dokonat podzialu
filozofii, wyodrebnit logike, jako dyscypling stuzebng 1 pierwszg filozofie, jako
dyscypling naczelng. Wprowadzit m.in. nowe pojecia metafizyczne: formy,
materii, energii, potencji, istoty rzeczy, oraz nowe pojecie Boga jako pierwszej

przyczyny Swiata.
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5. Epikureizm, stoicyzm, sceptycyzm

W nastepnych wiekach po $mierci Arystotelesa Ateny przestaly byc
politycznym 1 naukowym centrum starozytnego S$wiata. Wcigz jednak
zachowaly swoja pozycje w dziedzinie filozofii. Wcigz istniata Akademia
Platonska, cho¢ przeszta wiele zmian. Dziatato takze arystotelesowskie Liceum.
Powstaly dwie nowe szkoty, ktore rowniez odegraty wazng role. W roku 307
p.n.e. Epikur zatozyl tzw. Ogrdd, natomiast siedem lat pdzniej Zenon z Kition
zatozyt szkote stoickg w atenskim Pstrym Portyku. Sceptycyzm zatozyl swoja

szkote dopiero w I wieku p.n.e.

5.1. Epikureizm

Tworcg epikureizmu byt Epikur, ktory zyt w latach 341-270 p.n.e. W roku
307 p.n.e. wraz z grupa swoich zwolennikéw przybyl do Aten, gdzie zatozyt
tzw. Ogrod. Tam razem mieszkali 1 zyli wedtug zasad ustalonych przez Epikura.
Z czasem jego filozofia stala si¢ bardzo popularna w rejonie basenu Morza
Srédziemnego. Zgodnie z sugestiami Epikura, jego filozofi¢ mozna podzieli¢ na

logike®, filozofig przyrody” oraz etyke.

5.1.1. Logika
Epikur twierdzit, ze wszelka wiedza opiera si¢ na wrazeniach
zmystowych, ktore sg kryteriami prawdy, a zatem pozwalajga odroznié

prawdziwe sady o swiecie od sagdoéw fatszywych. Poznanie zmystowe jest

! Logika byta nazywana przez epikurejczykéw kanonika.

? Filozofig przyrody epikurejczycy nazywali fizyka.
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jedynym sposobem poznania $wiata’. Aby uzasadni¢ poglad, ze wszystkie
wrazenia zmystowe sg prawdziwe, Epikur odwotal si¢ do teorii wplywow.
Wedlug niego, wrazenia zmyslowe sa wywotywane przez mgietke atomow,
ktora wyptywa z przedmiotow i dociera do narzadow zmystow”.

Uczniowie Epikura zajmowali si¢ nie tylko kryteriami poznania, ale
rowniez jego genezg, tzn. badali, jak formujg si¢ ogodlne pojecia 1 sady. W tym
wypadku roOwniez opierali si¢ na wrazeniach zmystowych. Dopatrywali si¢ w
nich nie tylko kryteribw poznania, ale rowniez zrodla, z ktérego wszystkie
przedstawienia 1 sady si¢ wywodza. Ich opis, jak z wrazeh powstaja w umysle
ogolne pojecia, nazwano epikurejskq indukcjg, ktora mowita, jak w wytwarzaniu
si¢ poje¢ biorg udziat wyobraznia, pamig¢¢ 1 mys$l. Wyobrazenia formujg si¢ na
drodze wypadku, analogii, podobienstwa, syntezy. Z pierwotnych wyobrazen
powstaja wyobrazenia typowe, pozniej pojecia, sady 1 przypuszczenia. Kresem

procesu jest znalezienie powszechnych i niezbednych whasnosci rzeczy”.
5.1.2. Filozofia przyrody

W filozofii przyrody Epikur opart si¢ na atomistyce Demokryta, cho¢ nie
ze wszystkim si¢ zgadzat. W przeciwienstwie do Demokryta, ktory twierdzit, ze
atomy poruszaja si¢ w prozni we wszystkich mozliwych kierunkach,
epikurejczycy utrzymywali, Ze poruszaja si¢ one jedynie z gory w dot. Tak wiec,

aby wyjasni¢ zjawiska zderzania si¢, skupiania 1 rozpadania si¢ skupisk atoméow,

% Zob. H. Benson, Postarystotelicy, w: Wstep do historii filozofii, s. 66.

* Teoria Epikura obejmowata rowniez uczucia. Twierdzil, ze takie uczucia zmystowe, jak przyjemnosé
i przykro$¢ nigdy nie myla. Btagd moze powsta¢ dopiero, gdy na ich podstawie tworzymy sady, np. gdy
na podstawie odczucia przyjemnosci i przykrosci wydajemy sady o dobru i ztu. Zob. W. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, t. I, s. 144.

® Por. H. Benson, dz. cyt., ss. 66.67; W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 143.144; M. Rode, Zarys dziejow
mysli filozoficznej, s. 97.
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zaktadali istnienie odchylania, ktore nastepuje w nieokreslonym z géry miejscu i
czasie, co wprowadza element przypadkowosci do  calkowicie
zdeterminowanego $wiata. Epikurejskie odchylanie skutecznie eliminuje
teleologic Platona i Arystotelesa’. ,Pojecie odchylania zdaje sie tez czynié
miejsce dla czego$ w rodzaju ludzkiej wolnej woli, w innym wypadku trudne;j
do pomyslenia w tym calkowicie zdeterminowanym, mechanicystycznym
swiecie™.

Najwigksza trudno$¢, z ktérej Epikur chyba nie zdawal sobie sprawy,
stanowilo wyjasnienie zjawisk psychicznych. Byt przekonany, ze dusza jest
cielesna, ale posiada inng natur¢ niz ciato. Pojmowal ja jako materi¢ ptynna,
rozprowadzong po catym ciele, na podobienstwo ciepta. Dusza i ciato to dwie
materie, dwa rodzaje atoméw, ktore oddziatujg na siebie nawzajem. Dusza jest
w ruchu, co powoduje zycie 1 §$wiadomos¢. Roznorodnos¢ funkceji psychicznych
Epikur tlumaczyl w ten sposob, ze dusza sklada si¢ z roznych materii. Jedna
materia jest przyczyng spokoju, druga ruchu, trzecia ciepta, ktore podtrzymuje
zycie, czwarta czynnos$ci psychicznych. Dusza jest zniszczalna. Ze $miercig
konczy si¢ jej istnienie. Wiara w niesSmiertelnos¢ jest zludzeniem. Aby osiggnac
szczescie, niesSmiertelno$¢ nie jest potrzebna. ,Cztery sa, wedlug Epikura,
rzeczy unieszczesliwiajace cztowieka, cztery obawy: 1) przed niemoznosScig
osiggnigcia szczescia, 2) przed cierpieniem, 3) przed bogami, 4) przed $Smiercig.
Poczwornym lekarstwem na te cztery cierpienia miata by¢ filozofia Epikura (...):
1) rado$¢, ktora jest jedynym dobrem, tatwa jest do zdobycia, jesli tylko
cztowiek zyje rozumnie; 2) cierpienie, ktore jest jedynym zlem, tatwe jest do
zniesienia, bo gdy jest silne, to nie jest dtugotrwate, a gdy dtugotrwate, to nie

silne; a zresztg to nie cierpienie naprawde dokucza ludziom, lecz Igk przed

® Epikurejczycy sadzili, ze wszystko mozna wyjasni¢, odwotujac sie do przypadkowego i bezcelowego
laczenia si¢ 1 rozdzielania nieozywionych atomow.

"H. Benson, dz. cyt., s. 67.
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cierpieniem; 3) bogéw nie ma co si¢ Igka¢, bo nie mieszajg si¢ do zycia
ludzkiego; 4) 1 $mierci nie, bo <najwigksze zlo, §mier¢, nie dotyka nas ani
trocheg, gdyz poki jesteSmy, nie ma $mierci, a odkad jest Smieré, nie ma nas>.
Uczniowie stawili Epikura jako pierwszego, ktéry poznal, ze nie dzigki
pomys$lnym warunkom cztowiek jest szczesliwy; ze szczeScie lezy nie w
warunkach, lecz w samym cztowieku. Nie ma sit wyzszych, ktoére zajmowatyby
si¢ jego losami; nikt mu nie przeszkodzi, ale tez 1 nikt nie pomoze; jest zdany na
siebie 1 sam za swe szczgscie wylacznie odpowiedzialny. Epikur byt nie tylko

uczonym, ale wiecej jeszcze apostotem szczesliwego zycia™®.
5.1.3. Etyka

Epikur twierdzil, ze szczeécie polega na doznawaniu przyjemnosci’.
Natomiast nieszczgscie to doznawanie cierpien. Do szczg$cia wystarcza brak
cierpienia. Zycie jest radoscia, jesli cztowiek nie doznaje cierpienia. Niech tylko
ciato bedzie zdrowe 1 dusza spokojna, a zycie bedzie rozkoszg. Najwazniejszym
punktem epikureizmu byt ten, Ze hedonizm laczy! sie z kultem zycia. Zycie jest
jedynym dobrem, jakie naprawde jest nam dane. W formach religijnego kultu
epikurejczycy czcili zycie. Swiadomi byli jednak, ze dobro jest ograniczone i
krotkotrwate. Zycie ludzkie jest tylko epizodem. Z tego powodu dobro, jakie
posiadamy, trzeba ceni€ 1 uzy¢ od razu, bo jest przemijajace. A przyjemnosci sg
dwojakiego rodzaju, fizyczne 1 duchowe. Cielesne sg bardziej zasadnicze, gdyz
duchowe nie moglyby istnie¢ bez nich, s3 bowiem zwigzane z

. . . . . . . r 10
podtrzymywaniem zycia, a zZycie jest pierwszym warunkiem szczescia™ .

8 W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 142.143.

° Epikurejczycy utozsamiali dobro i szczescie z przyjemnoscia gloszac hedonistyczna teorie etyki, a
hedonizm to poglad, ze dobro jest przyjemnoscig.

% Epikur miat tu na my$li m.in. przyjemno$¢ jedzenia: ,przyjemno$¢ brzucha jest podstawa i

korzeniem wszelkiego dobra” (cytuj¢ za: W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 140).
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Sa dwa zasadnicze sposoby na szczescie. To cnota i rozum. Wedtug
Epikura nie ma zZycia przyjemnego, ktére nie byloby rozumne, podnioste
moralnie i sprawiedliwe. Ale niec ma tez zycia przyjemnego, podniostego
moralnie 1 sprawiedliwego, ktore nie byloby przyjemne. Cnot¢ nalezy
pielegnowac, poniewaz jest srodkiem do szczescia. ROwnie wazna jest przyjazn,
bo nie mozna zy¢ bezpiecznie 1 spokojnie, nie bedac w przyjazni z ludzmi. Ale
przyjazn jest tylko Srodkiem, a celem zawsze 1 wylgcznie przyjemnose, i to tylko
wlasna. Jak z tego wida¢, wszystkie wznioste teorie epikurejskie oparte byty na
egoizmie. Altruizm nikomu do niczego nie jest potrzebny™. Bardzo potrzebny
do szczegscia jest rowniez rozum, ktory powinien kierowa¢ myslami, nie tylko po
to, aby wybiera¢ przyjemnosci, ale odsuwac zte mysli, zaktocajace cztowiekowi

(12
szczescie .

5.2. Stoicyzm

W poblizu atenskiego Ogrodu Epikura, w Pstrym Portyku swoja stoicka
filozofie zaczal propagowaé Zenon z Kition. Byl to filozof fenickiego
pochodzenia, ktory zyt w latach ok. 335-264 p.n.e. Byl podziwiany przez
Atenczykow do tego stopnia, ze wystawili mu posag z brazu. Podobno popelnit
samobojstwo. Odebranie sobie zycia usprawiedliwial w swojej nauce moralne;.
Niestety jego pisma zagingty. Fragmenty, ktore znamy, pochodzg z pism jego
uczniow. Szkota, ktorg propagowal, znacznie roznita si¢ od epikureizmu. Ale
podobnie jak epikurejczycy, stoicy uwazali, ze filozofia oraz badanie przyrody

stuzg przede wszystkim propagowaniu okreslonego stylu zycia. Lecz koncepcja

! Epikur, ktory jak twierdzil, stworzyl trzezwa, realng filozofig, uwazal, ze spoleczenstwo nie
potrzebuje bezinteresownych obywateli. Najlepszymi obywatelami sg egoisci, o ile sg rozumni.

12 Wiecej na ten temat zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy,
Ss. 72-74.
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zycia stoikow ktadta nacisk nie na dazeniu do przyjemnosci, lecz do cnoty. Z
cynizmu przejeta poglad, Ze szczgscie polega na uniezaleznieniu si¢ od
zewngtrznych okoliczno$ci. Stoicyzm stat si¢ bardzo wplywowa szkolg
filozoficzng. Do jego zwolennikow zaliczali si¢ m.in. rzymski senator Katon i
cesarz Marek Aureliusz®.
Dzieje filozofii stoickiej mozna podzieli€ na trzy okresy:
- stoicyzm wczesny, ktory reprezentowali Zenon z Kition, Kleantes (331-
232 p.n.e.) i Chryzyp (280-207 p.n.e.);
- stoicyzm $redni, ktory reprezentowali Panajtios (185-109 p.n.e.) |
Posejdonios (135-50 p.n.e.);
- stoicyzm pozny, ktory reprezentowali Seneka (4 p.n.e.-65 n.e.), Epiktet
(55-135 n.e.) i Marek Aureliusz.

5.2.1. Logika

Stoicy jako pierwsi uzyli terminu logika. Uzyli go w bardzo szerokim
znaczeniu, obejmujac te dziaty, ktore kiedys nazywano analityka, dialektyka,
topika. Wiaczyli tu takze kanonike, czyli nauke o kryterium prawdy. Dla nich
logika to rowniez nauka o logosie, jako rozumie 1 mowie. Jako nauka o mowie,
logika obejmowala takze retoryke 1 gramatyke. Dla stoikéw logika to nauka o
znaku i o tym, co on oznacza, a najwazniejszg jej czescig jest dialektyka.
Poniewaz stoicy cenili tylko to, co stuzy cnocie, uznawali potrzebe dialektyki.
Cnota jest bowiem oparta na wiedzy, megdrzec zatem powinien by¢ doskonalym
dialektykiem™.

Stoicy, podobnie jak epikurejczycy nauczali, ze wiedza opiera si¢ na

3 Katon zyt w latach 234-149 p.n.e., natomiast Marek Aureliusz w latach 121-180 n.e. Zob. H.
Benson, dz. cyt., s. 68.
4 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 135.
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wrazeniach zmystowych. W przeciwienstwie jednak do nich, nie uwazali, ze
wszystkie wrazenia sg niezawodnie prawdziwe. Moga by¢ prawdziwe, ale moga
tez by¢ falszywe. Problem wiec polega na tym, jak odrdéznié, ktére z nich sg
prawdziwe, a ktore falszywe. Stoicy rozwigzali ten problem, zakladajac, ze
istniejg  szczegoOlnego rodzaju  wrazenia zmystowe, ktore nazwali
kataleptycznymi'®. Wrazenia takie sa prawdziwe i niosa wlasne $wiadectwo
prawdy. Kiedy cztowiek ich do§wiadcza, nie moze ich nie zaakceptowac. Sa one

réwniez fundamentem wiedzy. Bez nich jakakolwiek wiedza jest niemozliwa™.

5.2.2. Filozofia przyrody

Stoicy uwazali, ze w Swiecie przyrody istnieje racjonalny porzadek, ktory
utozsamiali z naturg, Bogiem, czy logosem. Ich panteizm wyrazat si¢ w
stwierdzeniu, ze BoOg nie istnieje poza Swiatem, ale w nim 1 jest z nim
identyczny. Swiat tworzy jedna wielka calo§é, jest ogromnym, organicznym
ciatem. Jest zywy, rozumny 1 celowy. Jest wieczny 1 nieskonczony. Poczatkowo
stoicy utozsamiali logos z ogniem. Prawdopodobnie pod wplywem
wspotczesne] im fizjologii zaczeli rozumie¢ logos jako tchnienie, mieszaning
ognia i powietrza. Tchnienie to ozywia i wprowadza §wiat w ruch'’. Na $wiecie
istnieje zto, aby na jego tle lepiej uwydatnito si¢ dobro. Dusza jest materig, cho¢

innego rodzaju®®.

' Greckie stowo katalepsis 0znacza uchwycenie, opanowanie.

'® G. Durozoi i A. Roussel pisza, ze ,,wedtug logiki stoickiej, catos¢ poznania pochodzi ze zmystow,
ale aktywny umyst opracowuje pierwotne dane — najpierw odbiera wrazenia, a tym samym ustala
istnienie danego przedmiotu, pdzniej tworzy idee ogdlne, by w koncu osiagnac¢ poziom systematycznej
wiedzy (dz. cyt., s. 265).

"Ppor. H. Benson, dz. cyt., s. 70.

¥ Niektorzy przyjmowali nie$miertelno$é duszy (Zenon, Kleantes), inni $miertelnos¢ (Marek
Aureliusz), jeszcze inni widzieli bytowanie duszy dopiero po $mierci ciata (Seneka). Chryzyp uwazal,

ze tylko dusze uczonych sg niesmiertelne. Zob. M. Rode, dz. cyt., s. 95.
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5.2.3. Etyka

Najwazniejszym celem zycia cztowieka jest szczescie, ktore mozna
osiggnac przez zycie zgodne z naturg. Wedtug stoikow zycie zgodne z naturg nie
polega — jak chcieli tego epikurejczycy — na dazeniu do przyjemnosci, lecz
dazeniu do cnoty. A cnotg jest doskonalenie ludzkiego umystu i natury. Polega
to na zdobywaniu wiedzy na temat dobra, i dziatania zgodnie z ta wiedz3.
Cztowiek cnotliwy, to taki czlowiek, ktéry posiadl wiedz¢ o racjonalnej
strukturze $wiata 1 postepuje wedtug niej. Nie jest cnotliwym ten, kto pragnie
rzeczy niezgodnych z naturg. Natura to Bog, wiec dziatanie zgodne z jej
prawami to wykonywanie woli Bozej, przejawiajace] si¢ w przyrodzie 1 jej
zjawiskach®™.

Czilowiek zyjac w zgodzie z rozumem, a tym samym z naturg, odnajduje
spokdj duszy. Odsuwa od siebie wszystko, co mogloby go zmacié, szczegolnie
namigtnosci, traktowane jako popedy przeciwne naturze. Cnota, polegajaca na
eliminacji afektow 1 namig¢tnosci, zaklada jednoczesne panowanie nad
zachciankami 1 nad zdolnoscig osadu, co pozwala pogodzi¢ si¢ z losem. W ten
sposob stajemy sie niezaleznymi od rzeczy i ludzi®.

Wiasciwie filozofie stoikow mozna by wyrazi¢ w ten sposob, aby uczy¢
si¢ by¢ obojetnym na wptywy zewnetrzne. Niezaleznie od tego, co by si¢ dziato

trzeba si¢ z tym pogodzié i przyjaé to ze stoickim spokojem®.

¥ Wiecej na ten temat zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 132-134.
0 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 265.
?! Interesujacy komentarz do filozofii stoickiej zawarli R. Popkin i A. Stroll, ktorzy wymieniaja trzy
gtéwne trudnosci w przyjeciu tej doktryny. Sa to:
- logiczna sprzeczno$¢ powigzania poje¢ wolnosci i predestynacji;
- trudno$¢ zwigzana z paradoksalnymi dla zdrowego rozsadku konsekwencjami doktryny
obojetnosci;
- stoicyzm stosuje si¢ wylacznie do niecodziennych okolicznosci i dlatego nie moze by¢ uznany

za etyke uniwersalng (Filozofia, ss. 32.33).
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5.3. Sceptycyzm

Sceptycyzm nie byl jednolitym kierunkiem filozoficznym. Poczatkowo
miat charakter praktyczny, dotyczyl bowiem postawy zyciowej. Pdzniej stat si¢
doktryng czysto teoretyczng. Sceptycyzm praktyczny gloszony byl przez Pirrona
1 jego ucznidw, a teoretyczny przez tzw. akademikow. Dzieje sceptycyzmu
mozna podzieli¢ na trzy okresy:

- Pierwotny pirronizm;
- Akademizm;
- Mitodszy pirronizm.
Wsrod tworcow sceptycyzmu nalezy wymieni¢ czterech filozofow. Sg to Pirron,

Tymon z Fliuntu, Arkezylaos i Karneades®.
5.3.1. Pirron

Pirron (ok. 365-275 p.n.e.) dopiero w dojrzalym wieku poswigcit si¢
filozofii. Na jego nauke najwigkszy wptyw mial Demokryt oraz magowie 1
asceci hinduscy, z ktorymi spotkat si¢ podczas wyprawy Aleksandra Wielkiego
do Azji, w ktorej uczestniczyt. W ich obojetnosci dla zycia i cierpienia dostrzegt
najlepszy $rodek do osiggniecia szczgscia. Gdy powrocit z Azji, w Elidzie
zatozyt szkole. Byt czlowiekiem niezwykle szanowanym, w efekcie miasto
zwolnito filozofow od placenia podatkow, a jego samego obrano najwyzszym

kaptanem. Nie pozostawil po sobie pism, z prostej przyczyny, nic nie pisat.
5.3.2. Tymon
Tymon (ok. 325-235 p.n.e.) byl jedynym uczniem Pirrona, ktory rozwinat

22 por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 147; H. Benson, dz. cyt., ss. 71-73.
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jego teori¢. Po opuszczeniu Elidy osiadl w Atenach, gdzie byl nauczycielem
filozofii 1 retoryki. Z jednej strony reprezentowal pirronowska rezygnacje, z
drugiej wszedzie wychwytywat falsz. Wiele pisal. Nie tylko traktaty

filozoficzne, ale rowniez tragedie, komedie i satyryczne wiersze.

5.3.3. Arkezylaos

Arkezylaos (315-241 p.n.e.) byt scholarchg Akademii, do ktorej
wprowadzil sceptycyzm. Réznit si¢ zarGwno od Pirrona 1 Tymona. Raczej byt
typem sceptyka, ktorego wytwornos¢ miata by¢ dominujaca cechg jego umystu.
Byt wrogiem stoicyzmu. Ostro krytykowatl stoickie wrazenia kataleptyczne.
Uwazat, ze jakakolwiek wiedza jest niepewna, a jedyng godng postawa sceptyka

jest powstrzymywanie si¢ od sadow.
5.3.4. Karneades

Karneades (214-129 p.n.e.) rowniez byt scholarchg Akademii. Wielce
przyczynit si¢ do rozwoju sceptycyzmu. Byl bowiem autorem wielu
najstynniejszych argumentéw  sceptykow, m.in. krytyki dogmatyzmu
religijnego®. Generalnie on tez uwazal, ze jakakolwiek wiedza jest niepewna.
Przyznawat réwniez, ze nie mozemy uzyska¢ pewnosci, co do prawdziwos$ci
konkretnych wrazen, a wiedza wymaga pewnosci. Uwazat jednak, ze pewne
wrazenia mozna uwazac¢ za bardziej prawdopodobne od innych. Zaproponowat
trzy kryteria prawdopodobienstwa wrazen. Powinny by¢ jasne 1 wiarygodne,

niesprzeczne z innymi wrazeniami i wszechstronnie sprawdzone®*.

2 Mébwi sie, ze Karneades byt tak zajety zwalczaniem dogmatyzmu, ze nie miat czasu na strzyzenie
brody i obcinanie paznokci.
24 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 146-153.
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Sceptycy odrzucali wszystkie sady naukowe jako niepewne. Twierdzili,
ze umyst nie moze posigs¢ prawdy. Niczego nie jesteSmy w stanie poznaé¢ w
spos6b pewny. W zwigzku z tym powstrzymywali si¢ od wyglaszania

jakichkolwiek sadow, zajmujac postawe watpienia we wszystko™.
5.4. Podsumowanie

W epikureizmie, stoicyzmie 1 sceptycyzmie przewijaty si¢ szczegdlnie
trzy zagadnienia:
- w filozofii przyrody przyczyna zjawisk,
- w logice kryterium prawdy,
- w etyce kwestia szczescia.
Wszystkie inne zagadnienia podporzadkowane byly tym trzem.

W stosunkowo krotkim czasie po Platonie i Arystotelesie powstaly nowe
szkoly, ktore staraty si¢ rozwigza¢ te same lub podobne zagadnienia, co oni.
Jednak zas6b zagadnien zostat zwiekszony, szczegodlnie w dziedzinie etyki,
gdzie dobrem najwyzszym 1 celem bylo szczescie. Miedzy dobrem a szczgsciem
nie bylo sprzecznosci ani rozdziatlu. Stad w etyce nie bylo nakazu ani
obowigzku, w $cistym stéw tych znaczeniu. Dawano nie nakazy, lecz rady,
szczegolnie w kwestil osiggnigcia szczescia. Podawano wykazy cnoét, ale nie
obowigzkow. Ponadto etyka starozytnych nie znala grzechu, byt jedynie btad.

. , .. .o . . .2
Nie znata réwniez pojecia winy i zastugi®®,

2> Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 247.
2 7ob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 156.
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6. Synkretyzm zydowsko — grecki, neoplatonizm

Pod koniec starozytnosci nastgpil proces zblizenia filozofii z religia. I to
religia podporzadkowata sobie filozofi¢. Zrodzita si¢ tesknota za sitami
nadprzyrodzonymi, za sprawami wiecznymi. Od trudnych, niekiedy nie do
rozwigzania spraw, cztowiek zaczal uciekaé, chcac zasmakowaé w sprawach
swiata nadprzyrodzonego. Powoli glowny osrodek filozofii przemiescit si¢ z
Aten do Aleksandrii. Tam uczeni Wschodu 1 Zachodu spotykali si¢, w wyniku
czego zrodzita si¢ filozofia synkretyczna, ktora probowata zla¢é w jednym,
nowym, kompromisowym S$wiatopogladzie czgsto przeciwstawne sobie mysli
oraz systemy religijne 1 filozoficzne rdéznych narodéw 1 kultur'. W tym
paragrafie omoéwimy filozofi¢ Filona 1 Plotyna, glownych reprezentantow

synkretyzmu 1 neoplatonizmu. Nastgpny poswigcimy filozofii chrzescijanskie;.
6.1. Filon

Filon urodzit si¢ w Aleksandrii ok. roku 25 p.n.e. Przezyt 75 lat. Byt
ortodoksyjnym Zydem, posiadajacym starozakonne wyksztalcenie, jak rowniez
znawca filozofii greckiej. Probowal zespoli¢ elementy wiary zydowskiej® z
pogladami Platona 1 stoikow. Stad nazwa stworzonego przez Filona kierunku
filozoficznego: synkretyzm zydowsko-grecki. Filon zastynat réwniez jako
organizator obrony Zydéw przed Grekami w Aleksandrii, w roku 38 n.e., i dwa

lata poZniej jako poset Zydow, ktory udat sie do Rzymu, do cesarza Kaliguli ze

LPor. M. Rode, Zarys dziejéow mysli filozoficznej, s. 108.

% Filon byt pod wptywem pogladéow Kabaly (hebr. Kabbalah), mistyczno-panteistycznej tajemnej
wiedzy wywodzacej si¢ z czasow niewoli babilonskiej. Byta to ksigga zawierajaca wyktad judaizmu
dla wtajemniczonych. Wigcej na ten temat zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia,

postacie, problemy, s. 124.
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skargg na namiestnika rzymskiego w Egipcie.

Duzo pisal. Zachowaly sic¢ liczne jego dziela®. Byly to dzieta czysto
filozoficzne, ale rowniez komentarze do Pigcioksiegu. Oto najwazniejsze z nich:
Legis allegoriae, De sacrificiis Abeli et Caini; De Cherubim; Quod Deus sit

immutabilis; De confusione linuarum.

6.1.1. Poglady

Filon jako pierwszy sformulowal zadanie filozofii jako poznanie Boga.
Natomiast Swiat interesowat go jedynie jako dzieto tegoz Boga. Jednak wedtug
o6wczesnej mysli, miedzy Bogiem a $wiatem byla przepas¢. Mamy tu do
czynienia z dualizmem: Bog 1 $wiat, duch i1 materia, dobro 1 zto. W §wiadomosci
Filona to poczucie dwoistosci bytu faczylo si¢ z nieodparta potrzebg jednosci.
Poszukiwat wiec jednosci Boga i stworzenia, ducha 1 materii. Punkt wyjscia

jego filozofii byt dualistyczny, natomiast jej cel monistyczny®.

6.1.1.1. Podstawy metafizyczne filozofii Filona

Wedtug Filona, Bog jest jeden, jest osobg, jest niezalezny, dobry,
wszechwiedzacy, ale rowniez niepojety 1 niedostepny, wieczny. Jest poza i
ponad §wiatem, co oznacza, ze jest wyzszy 1 doskonalszy ponad wszystko. Jest
takze poza wszelkim poznaniem. Mamy wigc do czynienia z Bogiem, ktory jest
absolutem transcendentnym. Wida¢ tu synkretyzm Filona, prébg potaczenia
mysli filozofow greckich o Bogu z pojmowaniem Boga Jahwe przez Stary

Testament®.

¥ Caly wykaz podat Euzebiusz. Zob. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. I, s. 162.
* Zob. J. Legowicz, Filozofia starozytna Grecji i Rzymu, ss. 411-422.
®Por. M. Rode, dz. cyt., ss. 107.108.
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Poniewaz Bog jest niedostepny, wielki 1 niepojety, nalezato znalezé
ogniwo blizsze materii, $wiatu 1 czlowiekowi. Bog nie moégt stworzyc
bezposrednio $wiata, bo nie mogl dotyka¢ nieczystej materii. Stworzyt wiec
Logosa, ktory uporzadkowujac odpowiednio materie, stworzyt wiat’. Tak wigc
droga gradualizmu: Boég, Logos, materia, Swiat — Filon stworzyl podstawe

metafizyczng swojej filozofii.

6.1.1.2. Psychologia

Psychologia Filona byla odbiciem jego metafizyki. W duszy ludzkie;,
miejscu spotkania dwoch $wiatow, materialnego 1 boskiego, widzial dwa
pierwiastki: boski rozum 1 cz¢$¢ zmystowa, czysto materialng. Podobnie, jak we
wszech§wiecie, tak rowniez w mikrokosmosie ludzkim potrzebny jest czynnik
posredniczacy migdzy krancami. Ten czynnik przez Filona rowniez zostat
nazwany logosem’. Podobnie jak kosmos, rowniez dusza ludzka byta
pojmowana przez Filona jako szereg =zlozony z trzech ogniw rdznej
doskonatosci. Ogniwa te to rozum, logos 1 zmysty. Rozum zajmowat najwyzsza
pozycj¢, stanowigc intuicyjng wiadz¢. Rozum to rowniez zdolnos¢ ogladania
Boga i1 chtonigcia Bozego $wiatla. Natomiast logos to intelekt nizszy, operujacy

zmystowymi danymi®,

® Logos wystepuje tutaj w innym ujeciu niz u Platona. Mamy tu ujecie teologiczne, rozumiane
trojstopniowo. Po pierwsze, idee to mysli Boga. Po drugie, idee te sg sitami Boga, ktore ksztaltujg
$wiat i s w nim. Po trzecie, Logos jest osoba, wystancem Boga, tym, ktory stworzyt $wiat. Natomiast
materia jest pojmowana przez Filona jako potencja, a nie konkretny byt. Bog nie stworzyt materii.
Pomig¢dzy Bogiem a materig nie ma zadnych relacji. Dlatego potrzebny byt posrednik — Logos. Zob.
M. Rode, dz. cyt., s. 108.

" Nie myli¢ z Logosem — wystancem Boga.

8 Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 164.
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6.1.1.3. Etyka i teoria poznania

Etyka Filona byla transcendentna w swych celach i1 ekstatyczna w
srodkach. Cztowiek jest istota cielesng i nalezy do najnizszych tworow w
hierarchii bytow — twierdzit filozof. Jego zadanie, to dojScie na szczyt, powrot
do Boga. Ziaczenie z Bogiem to cel cztowieka. Ale ludzkimi srodkami tego nie
mozna uczyni¢. Mozna to osiggna¢ tylko przez boska czes¢ duszy, czyli rozum,
1 to tylko w chwilach, gdy rozum jest wyzwolony z ciala. Nastgpuje to w stanach
ekstazy i kontemplacji.

,,Teoria poznania Filona byta analogiczna do etyki. Mniemat, ze prawda
jest tylko w Bogu 1 ze cztowiek moze ja osiggnaé tylko przez polaczenie z
Bogiem. Mozliwe to tylko w stanach kontemplacji 1 ekstazy. Przyrodzone sity
cztowieka nie starcza do poznania prawdy, lecz Bog udziela swej pomocy w
postaci oObjawienia; jedynym, niezawodnym zrédlem poznania jest Pismo
Swiete, zawierajace prawdy objawione. Co prawda, Filon uznawat tez cnoty
zycia czynnego obok cndt kontemplacyjnych i1 uznawatl poznanie dyskursywne
obok kontemplacyjnego, ale uznawatl je tylko jako poziom nizszy, jako

przygotowanie do prawdziwej cnoty i prawdziwego poznania™’.
6.2. Plotyn

Plotyn urodzil si¢ w roku 203 n.e. w Likopolis na terenie Egiptu, ale
mieszkat w Aleksandrii. Zmart w roku 270. Majac 28 lat rozpoczat studia
filozoficzne. Jego nauczycielem byt m.in. Ammoniusz Sakkas (176-242 n.e.)™.
W wieku 40 lat, juz jako dojrzaty filozof, przeniost si¢ do Rzymu. Miat wtedy

tam wielu zwolennikéw 1 uczniow, wsrdd nich réwniez cesarza Galiena.

 W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 164.165.

19 Stowo sakkas oznacza tragarz. To byt rzeczywisty zawod Ammoniusza, stad ta nazwa.
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Porfiriusz, uczen i biograf Plotyna napisal, ze jego mistrz przeszedt przez
zycie obcy sprawom materialnym i1 doczesnym. Byl pochtoniety calkowicie
zyciem duchowym, podobno wstydzil si¢, ze posiada cialo. 1 to wlasnie
Porfiriusz zebrat w jedng catos¢ 54 rozprawy Plotyna i utozyt w sze$¢ grup po
dziewieé traktatow, zwanych Enneadami'’. Pierwsza Enneada zawiera rozprawy
etyczne, druga fizykalne, trzecia kosmologiczne, czwarta rozprawy o duszy,
piata o rozumie, szdsta o najwyzszych kategoriach, bycie, dobru i jednosci.

W rozwoju filozofii Plotyna mozna zauwazy¢ trzy okresy:

- w pierwszym okresie byl wyznawcag filozofii Platona 1 rozwijat jego
nauke o duszy i jej oczyszczeniu;

- w drugim okresie poszukiwal ogdlnej teorii bytu i przeszedt od cudzego
do wlasnego pogladu na $wiat, od platonizmu do neoplatonizmu;

- W trzecim okresie przerwal abstrakcyjne dociekania i skoncentrowat si¢

na sprawach etyczno-religijnych™.

6.2.1. Poglady

Punktem wyjscia Plotyna, jak zreszta catej epoki, byt dualizm. Natomiast
celem bylo wykazanie jedno$ci bytu, zbudowanie systemu monistycznego.
»Naturalng wtasnoscig bytu byta bowiem, wedlug Plotyna, ekspansja. Dzigki
niej wytaniajg si¢ z bytu coraz to nowe jego postaci. Heraklit zblizat si¢ do
zrozumienia dynamicznej natury bytu, byt jednak w btedzie sadzac, ze byt
przyjmujac nowa posta¢ traci posta¢ poprzednig. Plotyn uczyl, ze byt trwa,
produkujgc byty nowe. Albowiem byt ma nature §wiatla, ktorego istote stanowi

promieniowanie; to, Zze wylania z siebie nowe postacie, nalezy do jego natury i

! Greckie stowo ennea oznacza dziewie¢. Zob. H. Benson, Postarystotelicy, w: Wstep do historii
filozofii, s. 73; J. Legowicz, dz. cyt., ss. 375.376.
12 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 166.
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jest oden nieodtaczne. Wytonione postacie sg jakby promieniami bytu lub —
wedle innej, zazwyczaj uzywanej przenosni — jego emanacj3. Teoria emanacji
byta podstawowa mys$lag systemu Plotyna; $wiat byt dlan kolejnym
emanowaniem coraz nowych bytow”*,

Plotyn twierdzit, ze oprocz §wiata danego za pomocg zmystow, istnieja
ponadto trzy wyzsze formy bytu, czyli hipostazy. Pierwsza i najwazniejsza to
Jednos¢, utozsamiana z Dobrem, bedaca zrédtem pozostatych hipostaz, ktore sa
jej emanacjami. Ta doskonala Jednos¢ jest zrodlem wszystkiego, zaréwno
niebytu, jak 1 tego, co byt przekracza. Drugg hipostazg jest Logos, rozum,
ktorego cecha jest samo$wiadomosé, potrafi bowiem poznawa¢ samego siebie™.
Trzecig hipostazg jest Dusza, ktora nigdy nie pozostaje w spoczynku. Jej
zadaniem jest jednoczenie sprzecznosci. Jest to dusza Swiata, w ktorej zawarte
sa dusze jednostkowe. Swiat dusz jest emanacja $wiata idei™.

Dusze ludzkg dzielit Plotyn na dwa skladniki. Wszystkie funkcje
zwigzane z cialem oraz wszystkie grzechy i niedoskonatosci sktadal na czes¢
nizsza duszy, tak aby wyzsza byla calkowicie wolna od wigzéw cielesnych i
wszelkiej niedoskonatosci. Tak pojeta dusze zaliczat do wyzszych regionow
bytu. Dusza taka jednak schodzi do nizszych regionow, aby je uduchowi€ i
przez to podnie$¢. Droge wzwyz dusza moze przeby¢ przez wysitek poznawczy,
estetyczny lub moralny. Z tego powodu teoria poznania, estetyka i etyka

stanowily rownolegle cztony filozofii Plotyna®.

B Tamze.

" W przeciwienstwie do Platona, Plotyn przekonuje, ze idee, byty idealne, nie s3 czym$ wyzszym od
rozumu. Idee stanowig jedno$¢ z rozumem, ktory poznaje siebie, rozwazajac swe idee.

1> Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., ss. 209.210.

'® Poglady Plotyna charakteryzowaty si¢ niewatpliwie orientacjg metafizyczna i teologiczng, zaréwno
w podstawie, jak i w catosci. Orientacji teologicznej nie wywodzil z objawienia, jak Filon, ale
wylacznie z racji rozumowych. Wigcej na ten temat zob. M. Rode, dz. cyt., ss. 110-112; H. Benson,
dz. cyt., ss. 73.74.

72



6.3. Podsumowanie

M. Rode tak podsumowuje filozofi¢ Filona: ,,Teocentryczna 1
heteronomiczna filozofia Filona z jej gradualistycznym systemem kwalifikacji
bytu, rownie jak metafizyka 1 teoria poznania 1 etyka teocentryczna i
heteronomiczna — filozofia ta wywarla wielki wplyw zarowno na filozofi¢
zydowska, ale 1 na grecka, glowne jej tezy zostaly szybko przyjete niemal
powszechnie. Przyczynit si¢ tez Filon swoimi pogladami powaznie zar6wno do
powstania w Il w. n.e. neoplatonizmu, a wczesniej gnostycyzmu, wywart tez
wielki wptyw na ksztattowanie si¢ filozofii 1 teologii chrzeécijaﬁskie"’ls.

Jesli za§ chodzi o neoplatonizm, postuzmy si¢ cytatem W. Tatarkiewicza:
»Neoplatonizm byl tworem nie badania naukowego w Scislejszym stowa
znaczeniu lecz fantazji intelektualnej. Z doswiadczeniem nic go nie tgczyto;
zadanie filozofii widziat w znalezieniu absolutu, a w tym do$wiadczenie nie
moglo by¢ pomocne. Jedyng metoda, jaka mu pozostawata, byto dialektyczne
wysnuwanie poje¢. Przy jej pomocy podjat sie¢ nadludzkiego prawie wysitku,

aby poja¢ absolut i wywies¢ zen wszelkie postacie bytu”™®.

M. Rode, dz. cyt., s. 109.
® W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 170.
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7. Poczatek chrzescijanstwa i jego filozofii

W tym samym czasie, gdy powstawaly ostatnie starozytne systemy
greckiej  filozofii, rozpoczat si¢ rozwd; filozofii  chrzescijanskie;.
Chrzescijanstwo zapoczatkowane przez Chrystusa nie bylo systemem
filozoficznym, jakie poznaliSmy wcze$niej, lecz raczej nauka moralna.

Kosciot chrzescijanski zostat zatozony przez Jezusa Chrystusa, ciesle z
Nazaretu, syna Marii, ktory narodzit si¢ w Betlejem za czasow cesarza Augusta 1

ponidst Smier¢ na krzyzu za rzadoéw cesarza Tyberiusza.

7.1. Historyczno$¢ Jezusa

Zanim zajmiemy si¢ biografia Chrystusa, spdjrzmy najpierw na Niego
jako posta¢ historyczng. Na przestrzeni wiekow powstalo wokdt Jego osoby
wiele spornych pogladow 1 teorii. Juz w pierwszych wiekach pojawity si¢ tzw.
herezje chrystologiczne, kwestionujgce badz to bostwo Jezusa, badz Jego
cztowieczenstwo. Wtedy nie zakwestionowano jeszcze historycznosci, podobnie
jak 1 pdzniej w Sredniowieczu. Podniesienie problemu historycznosci Jezusa
pojawito si¢ w czasach nowozytnych. Sprobujmy wiec przyjrze¢ si¢
swiadectwom zydowskim, poganskim i chrzescijanskim, ktore te historycznosé¢

: .1
potwierdzajg .

7.1.1. Swiadectwa zydowskie
- Swiadectwa Jozefa Flawiusza, zydowskiego historyka, zyjacego w I w.

! Por. Z. Lyko, Nauki Pisma Swietego, s. 77.
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n.e.: "W tym czasie zyt Jezus, cztowiek madry, jezeli w ogodle mozna go
nazwa¢ czlowiekiem. Czynit bowiem rzeczy niezwykle 1 byl
nauczycielem ludzi, ktérzy z rado$cig przyjmowali prawde. Poszto za nim
wielu Zydéw, jako tez pogan. On to byl Chrystusem. A gdy wskutek
doniesienia najznakomitszych u nas mezow, Pitat zasadzit go na $mier¢
krzyzowsa, jego dawni wyznawcy nie przestali go mitlowac. Albowiem
trzeciego dnia ukazat im si¢ znow jako zywy, jak o nim oraz wiele innych
zdumiewajacych rzeczy przepowiadali boscy prorocy. I odtad az po dzien
dzisiejszy istnieje spolecznos¢ chrzescijan, ktorzy od niego otrzymali te
nazwc;"z. "Ot6z Ananos (...) zwolat Sanhedryn 1 stawit przed sadem
Jakuba, brata Jezusa zwanego Chrystusem, oraz kilku innych. Oskarzyt
ich o naruszenie Prawa i skazal na ukamienowanie"".

- Swiadectwa talmudyczne z I i II wieku n.e.: "Jezus uprawial magie,
zwodzit lud, szydzit z wywodow 1 argumentow zydowskich; twierdzil, ze
nie przyszedt po to, aby z zakonu co$ uszczkna¢... W przeddzien Paschy
wieczorem zostal powieszony jako kacerz i uwodziciel ludu"*. Wzmianka
ta znieksztalca opini¢ o Jezusie, jednak nie kwestionuje Jego

historycznosci.
7.1.2. Swiadectwa poganskie

- Swiadectwo Tacyta, rzymskiego historyka (54-119 n.e.): "Aby zniweczyé
hatasliwe wiesci, Neron podsungt winnych 1 na najbardziej wyszukane
kary oddat tych, ktorych ludno$¢, jako znienawidzonych z powodu ich
zbrodni nazywa chrzes$cijanami. Tworca tej nazwy, Chrystus, za rzadow

Tyberiusza zostat przez prokuratora Pontiusza Pitata skazany na smier¢.

2 J6zef Flawiusz, Dawne dzieje lzraela, XVIII, 3, 3, s. 841.
® Jozef Flawiusz, dz. cyt., XX, 9, 1, s. 956.

*Ksigga talmudyczna Tazinaim, wg Klausnera, za: K. Wolfram, Zycie Jezusa, s. 25.
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Sttumiony wéwczas zgubny zabobon znowu wybucht i to nie tylko w
Judei, zrédle owego zla, lecz takze w miescie Rzymie, dokad wszystko,
co wstretne 1 hanbigce przybywa i praktykuje sie".

- Swiadectwo Swetoniusza, historyka rzymskiego (75-160 n.e.): "Wypedzit
Klaudiusz Zydéw z Rzymu, ktérzy z polecenia Chrystusa (Chresto),
wywotywali ustawiczne niepokoj e,

- Swiadectwo Pliniusza Mtodszego, zarzadcy Bitynii, w ok. 110 roku n.e.:
"Chrzes$cijanie zbierajg si¢ okre$lonego dnia 1 $piewajag hymn ku czci

Chrystusa niczym ku czci Boga™'.

7.1.3. Swiadectwa chrze$cijanskie

- Swiadectwa listow apostota Pawla. Listy te pisane byty w latach 50-66, a
wiec ok. 20 lat po Smierci Jezusa, 1 majg pod wzgledem historycznym
nieoceniong warto$é, tym bardziej, ze Pawel byt rowniez Zydem, jak
Chrystus. Tak wiec listy te sg najstarszym $wiadectwem, a ich
autentyczno$¢ potwierdzaja historycy 1 biblisci. Wynika z nich, ze Jezus
byt rzeczywistym czlowiekiem, narodzonym z kobiety (Gal 4, 4),
potomkiem Abrahama i Dawida (Gal 3, 16; Rzym 1, 3), miat uczniéw (1
Kor 9, 5; 15, 4-7; Hebr 1,3), ustanowit Wieczerze Panskg (1 Kor 11, 23-
29). Wiadomosci te sg pewne, gdyz apostot Pawel — poza wlasnym
doswiadczeniem (Dz Ap 7, 1.3; 9, 1-9) - czerpal wiadomosci od apostolow
(Gal 1, 18; 2, 1-10), a nawet wspomina o 500 $wiadkach (1 Kor 15, 6)°.

- Swiadectwo czterech Ewangelii. Sa to pisma apostotéw Mateusza i Jana

® Annales, XV, 44, za: W. Granat, Chrystus, Bog-Czlowiek, $.39.
6Z'ycie Nerona, za: K. Wolfram, Zycie Jezusa, S. 29.

"List do Trajana, za: K. Wolfram, dz. cyt., s. 28.

®Por. Z. Lyko, dz. cyt., s. 78.79.
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oraz uczniéw apostolskich Marka i1 Lukasza. Pisane byly w latach 60-96
n.e. 1 opisuja Zycie 1 nauczanie Jezusa bardziej szczegc')iowog.

- Swiadectwa innych pism Nowego Testamentu. Listy Piotra, Jakuba, Jana i
Judy sg takze $wiadectwami historycznosci Chrystusa, gdyz apostotowie

ci byli naocznymi §wiadkami zycia J ezusa .
7.2. Zarys biografii Jezusa wedlug Nowego Testamentu
7.2.1. Narodzenie i pobyt w domu rodzinnym

Narodzenie Jezusa Chrystusa poprzedzone zostalo nawiedzeniem Marii
przez aniola Gabriela, ktory zwiastowat jej poczecie syna z Ducha Swietego i

narodzenie Zbawiciela (£k 1, 26-35). Jezus urodzit si¢ prawdopodobnie jesienig
roku 5 p.n.e.11 w Betlejem, dokad Jozef z Marig udali si¢ na spis ludnosci

zarzadzony przez namiestnika rzymskiego w Syrii, Kwiryniuszalz. O
narodzonym dziecku pierwsi dowiedzieli si¢ pasterze, staruszkowie Symeon i
Anna (£k 2, 8-38) oraz medrcy ze Wschodu (Mt 2, 1-12). Pdzniej nastgpita
ucieczka do Egiptu (Mt 2, 13-15), rzez niemowlat zarzadzona przez Heroda (Mt
2, 16-18), $mier¢ Heroda oraz powro6t Marii i1 Jozefa z Jezusem do Nazaretu (Mt
2, 19-23). Ewangelia tukasza odnotowuje, ze "Jezusowi za$ przybywato

madros$ci 1 wzrostu oraz taski u Boga i u ludzi" (£k 2, 52). W tym czasie miata

¥ Historyczno$é czterech Ewangelii potwierdzit Sobor Watykanski I1, por. Sobér Watykanskill, s.
350.359.

°Zob. 1 Jan 1, 1, 1-4; 2 Piotr 1, 16.

" Uczeni nie sg zgodni w tym wzgledzie. Podaja przedziat lat 4 - 7 p.n.e. Np. Biblia Tysigclecia, W
tabeli chronologicznej, méwi o 6-7 roku p.n.e. Zainteresowanych odsylam do bogatej w tym
wzgledzie literatury, np. E. Dabrowski, Zycie Jezusa Chrystusa w opisie Ewangelistow; G. Ricciotti,
Zycie Jezusa;, E.G. White, Zycie Jezusa; W. Zaleski, Jezus Chrystus.

2 Por. E. Dabrowski, Chronologia Nowego Testamentu, w: Pismo Swiete NT, s. 786. Dekret
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miejsce podroz 12-letniego Jezusa do Jerozolimy i dysputa z uczonymi. Tam —

jak czytamy - Jezus uswiadomit sobie w pelni mesjanskie postannictwo i

Synostwo Boze (£.k 2, 42-51)".

7.2.2. Dziatalno$¢ publiczna14

- Dzialalnos¢ w Judei (jesien 27 - pascha 29 n.e.) Jezus rozpoczat
dziatalno$¢ publiczng w jesieni roku 27 ne.”, majac ok. 30 lat, wkrotce
po wystgpieniu Jana Chrzciciela (£k 3, 1-18), ktéry ochrzcit Jezusa w
Jordanie (Mt 3, 13-17). Nastepnie Jezus przeszedl okres kuszenia na
pustyni (Mt 4, 1-11), pozyskat pierwszych uczniow (Jan 1, 37-51),
uczynil pierwszy cud w Kanie Galilejskiej (Jan 2, 1-12), pierwsza pasche
wiosng roku 28 obchodzit w Jerozolimie, gdzie dokonal oczyszczenia
Swigtyni (Jan 2, 13- 25) i dyskutowal z uczonym Nikodemem (Jan 3, 1-
21). Rozpoczat prace nauczycielska w Judei (Jan 3, 12-23), udat si¢ do
Galilei (Jan 4, 1-4. 43-45), zatrzymat si¢ w Samarii (Jan 4, 5-42), byt w
Kanie i Kafarnaum (Jan 4, 46-54), powrocit na $wigto paschy do

Jerozolimy (Jan 5, 1), gdzie uleczyt paralityka nad sadzawka Betesda

Augusta o spisie ludnosci wyszedt w roku 8 p.n.e. Wprowadzenie dekretu na terenie Palestyny
nastgpito w roku 6 p.n.e. Zob. Seventh-day Adventist Bible Commentary, t. V., s5.127.140-141.

BPpor. Z. Lyko, dz. cyt., s. 80.

YTamze, s. 81.82.

“Date uzyskuje sie na podstawie profetycznego cyklu tzw. 70 tygodni z Ksiegi Daniela (9, 24-27), z
ktérego wynika, ze od wydania dekretu o odbudowie Jerozolimy do wystgpienia Mesjasza mialy
uptyna¢ 483 lata. Poniewaz dekret wydany przez krola Artakserksesa 7. roku jego panowania, na
wiosne roku 457 p.n.e., wszedl w zycie jesienig tegoz roku (Ezdr. 7, 8.9), pelne 483 lata skonczyly sie
w jesieni roku 27 n.e. Data ta zostata potwierdzona w Nowym Testamencie w zwigzku z rokiem
wystgpienia Jana Chrzciciela, ktory to rok przypadt na 15 rok Tyberiusza (£uk. 3, 1). Jesli uwzgledni
si¢ dwuletni okres wspotrzadow Tyberiusza z Cezarem, to 15 rok jego panowania przypada wlasnie na
rok 27 n.e. Podaj¢ za: Z. Lyko, dz. cyt., s. 81. Na takim stanowisku stoi rowniez ks. W. Zaleski (Jezus
Chrystus, s. 173.614).
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Jan 5, 2-15) i zostal odrzucony przez Sanhedryn (Jan 5, 16-47).
Dziatalno$¢ w Galilei (pascha 29 - pascha 30 n.e.). Po odrzuceniu przez
Sanhedryn i uwigzieniu Jana, Jezus przeniost swoja dziatalnos¢ do Galilei
(Mt 4, 12). Rozpoczat prace w Nazarecie (£k 4, 16-30) i Kafarnaum (Mt
4, 13-17; Mr 1, 21-34), tam powotal pierwszych apostotow (£k 5, 1-11).
Odbyt pierwsza podr6z misyjng (Mr 1, 35-39), podczas ktorej powotat
Mateusza 1 obrat dwunastu apostotéw (Mr 3, 13-19), jak rowniez wyglosit
kazanie na Gorze Blogostawienia (Mt 5, 1 - 8, 1). Odbyt druga podroz
misyjng (£k 8, 1-3), podczas ktorej wskrzesit mlodzienca z Naim (£k 7,
11-17), wygtlosit kazanie nad Jeziorem Galilejskim (Mt 13, 1-53), przezyt
wraz z uczniami burze na jeziorze (Mt 8, 18. 23-27) i wydat §wiadectwo o
Janie Chrzcicielu (Mt 11, 7-19). Odbyt trzecig podr6z misyjng (Mt 9, 35-
38), podczas ktorej wystat po raz pierwszy apostotdéw do pracy misyjnej
(Mt 10, 1 - 11, 1). Dokonat cudownego rozmnozenia chleba (Mr 6, 32-
44), chodzil po jeziorze (Mt 14, 25-33), wyglosil kazanie o chlebie zycia,
wskutek czego wielu uczniow Go opuscito (Jan 6, 24 - 7, 1) i napigtnowat
zydowskie tradycje (Mr 7, 1-23).

Dzialalnos¢ na potnocy Palestyny (wiosna - jesien 30 n.e.). Chrystus udat
si¢ w okolice Fenicji (Mt 15, 21-28), przeszedt przez Dekapolis, powrdcit
nad Jezioro Galilejskie (Mr 7, 31), gdzie dokonal ponownego
rozmnozenia chleba (Mt 15, 29-39), odbyl dyskusje z faryzeuszami (Mt
16, 1-12), pracowal w Betsaidzie (Mr 8, 22-26), udat si¢ do Cezarei
Filipowej, gdzie Piotr wyznal swa wiar¢ w Jezusa (Mt 16, 13-28),
przeszedt przez Galilee (Mr 9, 30-32), przemienil si¢ na gorze Tabor (Mt
17, 1-13) i udzielit lekcji pokory (Mr 9, 33-34; Mt 18, 1-35).

Dziatalnos¢ w Samarii 1 Perei (jesien 30 - pascha 31 n.e.). Jezus udat si¢
na $§wigto namiotdw do Jerozolimy (Jan 7, 2 - 10, 21) 1 powrocit do
Galilei (Mt 19, 1.2). Stamtad poszedt do Jerozolimy przez Samari¢ (£k 9,
51- 53), wystal 70 uczniow do pracy ewangelizacyjnej (£k 10, 1-24),

79



swigto poswiecenia spedzit w Jerozolimie (Jan 10, 22-42), pracowal w
Perei, gdzie wyglosit wiele nauk, m.in. o modlitwie (£t 11, 1-13),
zgubionej owcy (£k 15, 1-7) i synu marnotrawnym (£k 15, 11-32). W tym
czasie wskrzesil Lazarza (Jan 11, 1-46), a Sanhedryn podjat uchwale
przeciw Jezusowi (Jan 11, 47-53). Jezus schronit si¢ do miasta Efraim
(Jan 11, 54-57), potem powrdcit do Jerozolimy przez Galileg i Samari¢
(£k 17, 11). Uzdrowit dziesigciu tredowatych (£k 11, 12-19), rozmawiat z
bogatym mtodziencem (Mt 19, 1-10), spotkat si¢ w Jerychu z Zacheuszem
(£k 19, 1-10), przebywal w domu Szymona Tredowatego (£k 7, 36.37.39-
50). W tym czasie Sanhedryn uchwalit pojmanie Jezusa (Mt 26, 1-5), za$
Judasz Go zdradzit (Mt 26, 14-16)..

7.2.3. Smier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie

Wielki Tydzien - rok 31 p.n.e. Podczas tego tygodnia, Jezus odbyt
triumfalny wjazd do Jerozolimy (Mt 21, 1-11) i dokonal ponownego
oczyszczenia $wigtyni (Mt 21, 12-17), napigtnowat faryzeuszy (Mt 23, 1-
39), wyglosil swg mowg eschatologiczng na Gorze Oliwnej (Mt 24, 1-51),
przedstawit podobienstwo o dziesi¢ciu pannach (Mt 25, 1-13) i sadzie (Mt
25, 31-46), odbyt wieczerze paschalng w wieczerniku (£k 22, 14-16, gdzie
ustanowit obrzegd Umywania Nog (Jan 13, 2-20) 1 Wieczerze Panska (Mt
26, 26-29), wyglosit mowe pozegnalng (Jan 13, 31 - 14, 31) i skad udat
si¢ do Getsemane (Mt 26, 30.36), gdzie zostat pojmany (Mt 26, 47-56).

Proces 1 skazanie, ukrzyzowanie 1 zmartwychwstanie. Jezus zostat
pojmany w czwartek wieczorem. Postawiono Go przed Annaszem i
Kajfaszem (Jan 18, 13-24). Odbylo si¢ takze nocne przeshuchanie przed
Sanhedrynem (Mt 26, 57-75). Ponownie sgdzono Go rano (£k 22, 66-71).
Nastepnie stangt przed Pitatem (Jan 18, 28-38), Herodem (£k 23, 6-12) i

ponownie Pitatem (Mt 27, 15-30). W koncu skazano Go na $mier¢ (Jan
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19, 4-16) i ukrzyzowano na Golgocie w piagtek (Mt 27, 31-33; Jan 19, 18-
27; Ltk 23, 39-43). Przed zachodem stonca ztozono Go do grobu (Jan 19,
31-37; Mr 15, 42-47). Pilat nakazal ustawi¢ straze (Mt 27, 62-66), Jezus
jednak zmartwychwstatl w niedzielg rano (Mt 28, 1-4).

- Whniebowstgpienie. W niedziele rano do grobu udaly si¢ kobiety a takze
Piotr z Janem, ale nie znalezli w nim ciala Jezusa, gdyz zmartwychwstat.
Maria zobaczyta aniotéw a niebawem samego Jezusa (Jan 20, 11-18; Mt
28, 5-15). Uczniowie spotkali Jezusa w drodze do Emaus, a wieczorem
ukazat si¢ apostolom w wieczerniku (£k 24, 13-35), a potem po kilku
dniach po raz drugi, w obecnosci Tomasza (Jan 20, 24-29), wreszcie
trzeci raz nad Jeziorem Galilejskim (Jan 21, 1-23). W koncu wstgpit do
nieba, do Ojca (£k 24, 50-53). Wniebowstgpienie mialo miejsce w

czterdziestym dniu po zmartwychwstaniu (Dz Ap 1, 3-5)*.
7.3. Powstanie 1 rozw0j Kosciota chrzescijanskiego

Pierwszym aktem organizacyjnym Kosciota chrzeécijanskiego bylo
powolanie kolegium dwunastu apostotow, ktorzy mieli krzewi¢ ewangelie
Jezusa Chrystusa i zdobywa¢ nowych wyznawcoéw'’. Po $mierci Chrystusa,
dziatalnos¢ chrzescijan skoncentrowatla si¢ poczatkowo w Jerozolimie, pdzniej
przeniosta si¢ w inne rejony.

W potowie lat trzydziestych wyznawcy chrzescijanstwa w Jerozolimie
liczyli co najmniej kilka tysiecy oséb. Poniewaz byli to w zdecydowanej

wiekszosci Zydzi, przeto dzielili zycie religijne swoich wspolbraci izraelskich',

®Por. Z. Lyko, dz. cyt., s. 83.84.
7'Mt 28, 18-20.

¥ Dz Ap 2, 46; zob. D. Olszewski, Dzieje chrzescijanstwa w zarysie, S. 15.
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uczeszcezajac do Swiagtyni 1 biorgc udziat w modlitwach. Ale zbierali si¢ takze po
domach w celu ,tamania chleba” i modlitwy. Warta podkreslenia jest rowniez
wspoélnota ekonomiczna®™.

W poczatkowej fazie Kosciot (ecclesia), ktory mimo, ze byl oficjalnie
zorganizowang wspolnota, nie miatl jeszcze ani poczucia ani checi odigczenia si¢
od judaizmu. Chrze$cijanie nadal byli wierni nakazom Prawa Mojzeszowego, co
wyrazato si¢ m.in. w dokonywaniu obrzezania.

Stopniowo  Kos$ciét  zaczal  przenosi¢ si¢  poza  Jerozolime.
Chrzescijanie pojawili si¢ w Judei, Samarii 1 Galilei. Jednak nie byt to zbyt duzy
rozw0j. Dopiero dotarcie poza tereny Palestyny przyniosto wigksze rezultaty.
wZnacznie wiekszym os$rodkiem ekspansji chrzescijanstwa w latach
nastepujacych bezposrednio po $mierci Chrystusa byla zydowska diaspora, co
thumaczy si¢ zapewne miedzy innymi faktem, Ze liczebno$¢ Zydow w diasporze
byla o wiele wigksza anizeli na terenie Palestyny. Historycy oceniajg liczbe
mieszkancoéw Palestyny w interesujgcym nasz okresie na 500 tys. do 1 min.
(tacznie z mieszkajacg w Palestynie ludnoscig pochodzenia niezydowskiego), a
liczebnos¢ zydowskiej diaspory na okoto 7 mln. Judeochrzescijanie najliczniej
zamieszkiwali Syri¢ z jej najwigkszym ogniskiem zycia chrze$cijanskiego w
Antiochii i Damaszku ( Dz Ap 9, 1-2; 11, 20-26; Gal 2, 11-14). Zrodta
stwierdzajag ponadto istnienie judeochrzescijan na terenach potozonych na
wschdod od Jordanu (Transjordania). Istniejg ponadto wzmianki Zrédtowe — co
prawda bardzo nieliczne — o istnieniu Ko$ciotow judeochrzescijanskich w Azji
(np. w Efezie), w Egipcie, a nawet w Rzymie”?°.

Wilasciwie  poczatkowa  dziatalno§¢  Kosciota  chrzescijanskiego

koncentrowata si¢ wokot nastgpujacych miast: Jerozolima, Samaria, Cezarea,

Joppa (Jaffa), Damaszek, Antiochia i Tars. Nalezy wspomnie¢ najistotniejsze

¥ Dz Ap 2, 44-47.
2D, Olszewski, dz. cyt. s. 16.
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fakty z tej dziatalnosci. W Jerozolimie w dniu Pigédziesigtnicy Piotr wyglosit
kazanie, po ktorym ochrzczonych zostato ok. 3000 0s6b*'. W Samarii, polozone;j
ok. 50 km na péhoc od Jerozolimy, dzialalno$é apostolska prowadzil Filip?.
Samaria w przesztosci byta stolica poétnocnego panstwa izraelskiego. Miasto
zostalo odbudowane przez Heroda Wielkiego i nazwane Sebaste. Natomiast
Cezarea, lezaca na wybrzezu Morza Srédziemnego, takze wzniesiona przez
Heroda, byla siedzibg prokuratoréw rzymskich. Usytuowana 37 km od gory
Karmel 1 100 km na potocny zachdéd od Jerozolimy, posiadata duzy port.
Wilasnie w Cezarei nawrdcit si¢ setnik rzymski Korneliusz. Byl to jeden z
pierwszych przypadkow konwersji poganina na chrzescijanstwo. W Joppie, 48
km na poludnie od Cezarei 1 55 km na poélnocny zachod od Jerozolimy,
dziatalnos¢ duszpastersko-misyjng prowadzil apostot Piotr. Tam zostata
przywrocona do zycia Dorkas®, a Piotr do§wiadczyt bardzo waznego widzenia
na temat misji wérod pogan®. Waznym miejscem dla chrzescijanstwa byt
Damaszek, usytuowany na wschod od gor Hermonu, uznawany za najstarsze
nieprzerwanie zamieszkale miasto §wiata. W drodze do Damaszku nastgpito
nawrocenie Saula (Szawta), pdzniejszego apostota Pawla. W Antiochii
Syryjskiej, polozonej na rowninie, rozdzielajacej gory Libanu i1 Taurus, stolicy
rzymskiej prowincji Syria, trzecim co do wielkosci miescie Imperium
Romanum, dziatat prezny zbor chrzescijanski, ktory glosit ewangelie nie tylko w
miescie, ale wystat nawet swoich przedstawicieli, Pawta i Barnabe, na misje®.
Pawet nazywany apostolem pogan, urodzit si¢ w Tarsie, stolicy Cylicji, w

potudniowej czg¢sci Azji Mniejszej. Przez Tars przebiegaly starozytne szlaki

2 Dz Ap 2, 14-41.
2Dz Ap 8, 5-25.
% Dz Ap 10.

*Dz Ap 9, 36-43.
» Dz Ap 10, 11.
%Dz Ap 13, 1-4.
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handlowe. ,,Wschdd 1 Zachdd spotykaty sie w Tarsie, a wptywy tak jednego, jak
1 drugiego w znacznym stopniu wptynety na zycie jego najznakomitszego syna,
Pawla. Mieszkancy  Tarsu, wedlug historyka Strabona, odnosili si¢ z
entuzjazmem do nauki i filozofii, w czym przewyzszali Atenczykow i
Aleksandryjczykow. Uniwersytet w Tarsie byl w znacznym stopniu ucz¢szczany
przez cylijskich studentow 1 utrzymywany przez panstwo. Ta kosmopolityczna
atmosfera, w potaczeniu z ortodoksyjng poboznoscia zydowska, ksztaltowata

klimat zycia stawnego apostota pogan”’.

7.4. Konflikt judeochrzescijan z poganochrzescijanami

Wraz z rozszerzaniem si¢ misji Kosciota, jego szeregi zasilalo coraz
wigce] osOb pochodzenia poganskiego. W latach czterdziestych pierwszego
stulecia zaczeto dochodzi¢ do sytuacji konfliktowych, w szczegdlnosci na tle
zachowywania prawa obrzedowego. Wielu judeochrzescijan stalo na
stanowisku, ze konwertyci z poganstwa rdéwniez powinni tego prawa
przestrzegaC. OczywiScie nikt nie kwestionowal waznosci dekalogu. Spor
dotyczyt jedynie prawa obrzedowego.

Aby rozwigzaé sytuacje kryzysowa, w roku 49 zwolano w Jerozolimie
sobor, podczas ktorego zadecydowano, ze nie nalezy na chrzescijan naktadac
brzemion prawa obrzedowego. Nakazano jednak wstrzymywanie si¢ od ,rzeczy

splugawionych przez batwany, od nierzadu, od tego co zadlawione, i od krwi?®,

7.5. Podréze misyjne apostota Pawla
Rozw@j chrzescijanstwa nie bytby mozliwy w tym stopniu, gdyby nie

27 Atlas biblijny, s. 196.
8 Dz Ap 15, 20.
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podrdze misyjne apostota Pawta. Pawet zawsze zwracal sie do Zydow i pogan.

Pierwsza podroz (lata 45 — 49). Pawet z Barnabg i Janem Markiem
wyruszyli z Antiochii Syryjskiej. Pierwszym celem byla misja na
Cyprze®®. Nastepnie udali sic do Azji Mniejszej, gdzie dziatali w
nastepujacych miejscowosciach: Attalia, Perge, Antiochia Pizydyjska,
Derbe 1 Listra. Powrot nastgpit tg samg trasg, z jednym wszak wyjatkiem,
omini¢to Cypr. Jan Marek przerwal swoja podroz w Perge i wrocit do
Antiochii Syryjskiej®.

Druga podréz (50 —53). Druga podréz odbyt Pawet z Sylasem. Podrozujac
z Antiochii, podgzali trasa przez Derbe, Listre, Ikonium, Antiochi¢
Pizydyjska, Troade, Filippi, Tessalonike, Bereg, Ateny, Korynt 1 Efez.
Statkiem wrocili do Cezarei. Niektore miejsca Pawel odwiedzit po raz
drugi, umacniajgc zatozone tam podczas pierwszej podrdzy lokalne
Kos$cioly. W tej wyprawie apostot dotart az do Europy™.

Trzecia podroz (53 — 58). Wraz z towarzyszacymi osobami, Pawet
przemierzyt Galacje 1 Frygie, umacniajagc wszystkich wyznawcow
Chrystusa. Na ponad dwa lata zatrzymal si¢ w Efezie. Glosil tam
ewangelie do czasu, gdy zaniepokojeni o utrate dochodow handlarze
posazkéw Artemidy wzniecili przeciw niemu rozruchy. Z Efezu udat si¢
do Filippi i Koryntu. Statkiem wracal wzdluz wybrzeza od Troady do
Assos przez Mitylene, Milet, Rodos, Patare, a nast¢gpnie morzem do Tyru,
Ptolemaidy i Cezarei, skad ladem dotart do Jerozolimy®.

Podr6z do Rzymu. W Jerozolimie Pawet zostal aresztowany i nastepne
dwa lata spedzit w wigzieniu (58 — 60). Jako rzymski obywatel odwotat

si¢ do cesarza i1 zostat wystany do Rzymu, aby stang¢ przed cesarzem.

#® Na Cyprze przeszli cata wyspe od Salaminy do Pafos.
%Dz Ap 13,4 - 15, 39.

1 Dz Ap 15, 40 — 18, 22.

%2 Dz Ap.18, 23 - 21, 16.
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7.6. Filozofia chrzescijanska a filozofia grecka

Czy Chrystus byt filozofem? Na to pytanie M. Rode odpowiada
nastepujaco: ,,Chrystus byl niewatpliwie rowniez filozofem, pierwszym
filozofem chrzescijanskim, a chociaz nie stworzyt formalnie wykonczonego
kierunku filozoficznego, dat mu tre§¢ w bardzo powaznej mierze nowa, dat mu
orientacj¢ etyczno - praktyczno - religijng i w pewnym sensie nowa, plastyczna,
atrakcyjng metode nauczania przez przypowiesci, pordéwnania, symbole. Jego
uczniowie nauki Chrystusa spisali, jego uczniowie rozwingli tez przez Chrystusa
rzucone oryginalne mysli filozoficzne 1 te, ktore byly zapozyczone z dorobku
przesztosci™®.

Pierwszy kontakt mysliciela chrzescijanskiego z filozofami greckimi miat
miejsce w Atenach, kiedy $w. Pawel wdal si¢ w dyspute z tamtejszymi
uczonymi. Po $mierci apostotow ,,chrzescijanstwo zdobywalo swiat dla swych
idei, ale jednoczesnie samo wchianiato idee obce. Nowi jego adepci, poganie,
wnosili z sobg do gmin chrze$cijanskich przekonania wyhodowane przez
filozofie poganska. Niektore czesci chrzescijanskiego pogladu na §wiat (...) staly
otworem dla wplywow obcych (...). Pojecia czerpano glownie z filozofii
greckiej”.

Z platonizmu przyjeto idealistyczny poglad na swiat 1 przekonanie o
wyzszosci $wiata duchowego nad materialnym; z arystotelizmu koncepcj¢ Boga
jako pierwszej przyczyny i celu Swiata; ze stoicyzmu ideg, ze §wiat materialny
jest przesycony duchem; od cynikdw obojetnos¢ dla rzeczy doczesnych; od
sceptykow poglad, ze kiedy wszystko zawodzi i prowadzi do zwatpienia, jest

jeszcze inny sposéb poznania prawdy — objawienie i natchnienie Boze™.

%M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 115.
¥ W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, s. 173.
% Zob. M. Rode, dz. cyt., s. 116.
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8.7. Patrystyka

Filozofia patrystyczna to filozofia chrzescijanska starozytno$ci. Ze
wzgledu na swe zadania dzielita si¢ na apologetyczng i1 systematyczng. Ta
pierwsza miata broni¢ wiary chrze$cijanskiej na zewnatrz 1 wykazaé jej
zgodno$¢ z wymaganiami rozumu. Ta druga miata stuzy¢ Kos$ciotowi. Polegata
za$ na jednolitym i1 konsekwentnym zebraniu pogladow chrzescijanskich. Ze
wzgledu na miejsce filozofia patrystyczna dzielita si¢ na filozofie Wschodu 1
Zachodu, czyli na filozofi¢ tzw. ojcéw greckich, piszacych po grecku, 1 ojcow
tacinskich, piszacych po facinie. Glownym osrodkiem na Wschodzie byla
Aleksandria, gdzie znajdowala si¢ stynna szkota katechetow. Na Zachodzie byt

to Rzym®.

7.7.1. Gnostycyzm

Gnostycyzm istnial jeszcze przed chrzescijanstwem, ale nie odgrywat
wielkiej roli. Byt kierunkiem synkretycznym, probujacym wczesniej polaczyc
si¢ z judaizmem 1 religiami poganskimi. Teraz probowat z chrzescijanstwem, ale
do nauki Chrystusa byt przystosowany jedynie powierzchownie. Tak naprawde
przewazaly w nim pierwiastki babilonskie, egipskie, syryjskie, zydowskie.
Prawdy chrzescijanskie gnostycyzm przedstawiat w §wietle starych przestanek
filozofii grecko—orientalne;j. ,,Takie uymowanie nowych prawd chrzescijanskich
w starym kotle fantastycznych pogladow religijnych, zwtaszcza Bliskiego 1
Dalekiego Wschodu, a tylko cze$ciowo Zachodu, ochrzczono wyzsza wiedzg —
gnosis, w odréznieniu od zwyklej religii chrze$cijanskiej; gnoza byla dla
wtajemniczonych, dla uczonych, dla wybranych niejako, ogdlnie za$ gltoszone

nauki chrzescijanskie, a wigc religia chrzescijanska na co dzien — to religia dla

* Tnne wazne o$rodki to Antiochia, Gaza i Cezarea.
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ogotu, dla prostaczkow, dla niewtajemniczonych. Twierdzono nawet, ze Jezus te
gnozg czyli prawdziwa nauk¢ przekazat w tajemnicy tylko apostotom, ci za$
mieli ja przekazywaé tylko wtajemniczonym™".

Gnostycy reprezentowali $wiatopoglad dualistyczny: Bog jest zrodlem
dobra, materia zrodlem zta. Migdzy nimi istnieje przepas¢, dlatego potrzebne s3
istoty posrednie zwane eonami. Jednym z takich eonow byt Jezus, miat jednak
ciato pozorne. Bog nie stworzyl wszech§wiata. Wszech$§wiat istnieje wiecznie.
Dobry Bog nie mogt przeciez stworzy¢ ztego wszech§wiata. Skad zatem zto we
wszech$wiecie? Z materii, ktora jest zta®.

Najwazniejszymi przedstawicielami gnostycyzmu byli:  Saturnil  z
Antiochii, Bazylides Syryjczyk, Walentyn z Aleksandrii oraz Bardezanes
Syryjezyk, ktorzy zyli w 111 111 wieku®.

7.7.2. Apologeci

Do najwybitniejszych apologetow nalezeli: Justyn Meczennik® (ok. 106-
166), Ireneusz (ok. 130-202) i $§w. Hipolit (przetom II i III w.). Wszyscy
wczesniej wyrosli 1 wyksztalcili sie w kulturze greckiej. Bronili chrzes$cijanstwa

postugujac si¢ argumentami zaczerpnigtymi z filozofii greckie;.

¥ M. Rode, dz. cyt., ss. 117.118.

% Niektorzy gnostycy twierdzili, ze zty wszechéwiat zostal stworzony przez diabelskiego demiurga.
Czesto gnostycy przedstawiali Boga Starego Testamentu, jako istot¢ okrutng i msciwa, ktdra
zdecydowanie rozni sie od dobrotliwego Boga Nowego Testamentu. Zob. G. Durozoi, A. Roussel,
Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 89.

% Teorie pokrewne gnostycyzmowi glosili rowniez Marcjon (odrozniat dwoch bogoéw, dobrego i
sprawiedliwego), Hermogenes (§wiat nie jest stworzony przez Boga) i Manes, tworca manicheizmu (w
kosmosie jest dwoch bogoéw, w cztowieku dwie dusze). Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 179; por. R.
Olson, Historia teologii chrzescijanskiej, sS. 48.49.

“* Napisat dwie apologie. Jedna skierowana byta do cesarza Antonina. Druga to Dialog z Zydem

Tryfonem.
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Bronili tezy istnienia jednego Boga, istoty doskonalej i Jezusa, jako
Logosa Bozego. Bog stworzyl Swiat z niczego, rowniez materi¢. Tylko Bog
istnieje wiecznie. Przed nim 1 poza nim nie byto zadnych bytéw 1 zadnych idei.
Boga nie mozna pozna¢, mozna o nim méwi¢ jedynie na podstawie stworzonych

. . . . r . rr 41
przez niego dziel. Nie od razu gloszono nieSmiertelnos$¢ duszy™.

7.7.3. Orygenes

Orygenes (ok. 185-254) byl najbardziej wptywowym chrzescijanskim
teologiem 1 filozofem Wschodu. W wieku 18 lat zaczat uczy¢ w szkole
katechetow, a w latach 203-231 stat na jej czele. Zostat oskarzony o herezje i
potepiony przez synod aleksandryjski. To spowodowato usuni¢cie ze stanowiska
1 w ogole z Aleksandrii. Od roku 232 mieszkatl w Cezarei, gdzie zatozyt szkote,
ktora wkrotce stata si¢ stawna. Napisat dzieto O zasadach, ktore byto pierwsza
proba systematycznego przedstawienia catoksztattu prawd wiary™.

Orygenes zakladat zgodno$¢ objawienia z rozumem a tym samym
zgodnos$¢ nauki objawionej chrzescijan z naukg rozumowa Grekow. Doskonaty
Bég nie mégt stworzy¢ niedoskonatego §wiata, wiec Bog uzyt Logosa, ktory si¢
z niego wylonit. Chrystusa wlaczyl w system gradualistyczny jako jedna z
hipostaz. Wobec tych spekulacji na drugi plan zeszlo zycie Jezusa. Wraz z
materialnym $wiatem zostaly stworzone duchy, ktore sg nieSmiertelne. Jedne
poszly za Bogiem, inne si¢ od niego odwrocity. Ostatecznie dzigki Logosowi zto
zostanie zniszczone. Wszyscy si¢ nawrocg, nawet najbardziej zbuntowany duch

_ szatan™®.

*! Justyn i Laktancjusz wypowiadali si¢ przeciw przyrodzonej niesmiertelnosci. Wiecej na ten temat
zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 180-182; M. Rode, dz. cyt., ss. 119-121.

“2 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 185; por. R. Olson, dz. cyt., s. 91.

“ Zob. M. Rode, dz. cyt., ss. 123.124.
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7.7.4. Tertulian

Tertulian (160-220) urodzit si¢ w Kartaginie, gdzie dziatat jako prawnik.
Majac niespetna 40 lat zostal chrze$cijaninem, by po dwudziestu latach
przytaczyé sie do Montanistow™. Odrzucit jakiekolwiek proby uzgodnienia
objawienia i wiedzy rozumowej. Wykazywal, ze wiedza ptyngca z rozumu jest
bezuzyteczna, poniewaz prawda i bez niej jest znana, bo zostala objawiona i
przekazana w Biblii; jest niemozliwa, gdyz prawda przekracza rozum; jest
wrecz szkodliwa, poniewaz prowadzi do blednych nauk i zguby moralnej®.

Uwazal za niewykonalne zamierzenie, aby rozumem pozna¢ prawde. Z
tego powodu potgpiat nauke. Prawda jest zupelnie inna, niz ja rozum

przedstawia sobie. To, co dla rozumu jest absurdem, to wiasnie jest prawda™.
7.7.5. Grzegorz z Nyssy

Grzegorz (325-394) urodzit si¢ w Cezarei, w Kapadocji. Poczatkowo byt
nauczycielem retoryki, pdzniej zostal biskupem. Jako biskup zwalczal herezje

arianskg. Napisal m.in. Oratio catechetica magna, rozprawe teologiczng oraz

“ Montanizm by} ruchem ascetycznym i mistycznym, zalozonym w II potowie Il w. przez Montanusa,
nawotujagcym do powrotu do pierwotnej surowosci zycia chrze$cijanskiego w oczekiwaniu na
realizacj¢ krolestwa Bozego na ziemi. Zob. R. Olson, dz. cyt., ss. 40.41.

* Napisat: ,,Co ma wspolnego filozof i chrzescijanin, uczen Grecji i uczen nieba, ten, co dazy do
chwaly ziemskiej, i ten, co do Zycia wiecznego, ten, co stowa tylko glosi, i ten, co czynow dokonywa?
Nasza nauka kaze szuka¢ Pana w prostocie serca, a nie przez metody platonskie czy stoickie; po
Chrystusie zbedna jest wszelka ciekawos$¢ i zbgdne jest wszelkie szukanie po ewangelii. Nikt bowiem
nie moze pozna¢ prawdy bez Boga, a nikt nie zna Boga bez Chrystusa. Kazdy rzemieslnik —
chrze$cijanin znalazt Boga 1 umie odpowiedzie¢ na kazde dotyczgce Boga pytanie, podczas, gdy
najwickszy z filozofow poganskich, Platon, zapewnia, ze trudno jest znalez¢ budowniczego $wiata”(
W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 191).

“® Np. zmartwychwstanie Chrystusa jest pewne whasnie dlatego, ze jest niemozliwe.
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Zycie Mojzesza, utwor mistyczny. Grzegorz uwazal, Ze trafne rozumowanie
musi da¢ taki sam rezultat jak objawienie. Dowodzil istnienia Boga i
nieSmiertelnosci duszy. Thumaczyt wszystkie prawdy szukajac dla nich 1
znajdujac racje. Zyskal przez to miano racjonalisty. W eschatologii glosit
powrdt wszechrzeczy do pierwotnego stanu, ostatecznego potaczenia z

Bogiem®’.
7.8. Podsumowanie

Przelomowym momentem w dziejach swiata bylo narodzenie si¢ Jezusa
Chrystusa. Filozofia tego okresu rozwijala si¢ na tle wielu wydarzen w innych
dziedzinach nauki oraz wsrdd waznych zdarzen politycznych i spotecznych.

Chrystus, ktory dat poczatek chrzescijanstwu, dat rowniez — jak sadzi
wielu myslicieli — poczatek filozofii chrzescijanskiej, a w swoich naukach

przekazat zasady, ktore sg aktualne w kazdej epoce.

“" M. Rode, dz. cyt., s. 127.
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8. Swiety Augustyn

Ostatnim wielkim filozofem starozytnosci byt §w. Augustyn. Jego zycie 1
filozofi¢ omawiamy w osobnym paragrafie, poniewaz byl najwickszym

przedstawicielem chrzescijanskiej filozofii patrystyczne;.
8.1. Zycie

Aurelius Augustinus, bo tak si¢ nazywal, urodzit si¢ w roku 354 w
Tagascie. Jego ojciec byl poganinem, matka Monika chrzescijanka, pozniej
ogloszona §wietg. Augustyn studiowat w Kartaginie, gdzie zatozyt szkote
retoryki, ktorg potem przenidést do Rzymu, nastepnie do Mediolanu. Mimo, ze
wychowywany byl przez matke wedlug zasad chrzes$cijanstwa, niechgtnie
odnosit si¢ do Ko$ciota. Najpierw wyznawatl manicheizm, z jego skrajnym
dualizmem dobra 1 zla. Potem, zapoznawszy si¢ z naukg Plotyna, przyjat jego
mysl, ze jedynie dobro jest bytem. W roku 386 wrocit do filozofii, a kazania
biskupa Ambrozego sprawily, ze rok pédzniej zostal ochrzczony 1 stal si¢
chrzescijaninem. Przyjat Swiecenia kaptlanskie, a od roku 396 zostal biskupem
Hippony, gdzie poswiecit si¢ zwalczaniu herezji, szczeg6lnie manicheizmu,
donacjanizmu i pelagianizmu®. Brat udziat we wszystkich sporach teologicznych
swoich czasow. Cieszyl si¢ ogromnym uznaniem, nie tylko w Kosciele
afrykanskim. Wiele podrdézowat. Uczestniczyt w synodach w Kartaginie (rok
416), Milewe (417) 1 znow w Kartaginie (418). Zmart w roku 430 podczas

oblezenia Hippony przez Wandalow?.

! Donacjanizm wystepowat przeciwko jedno$ci Kosciota, pelagianizm uzaleznial taske od zastugi.
Zob. na ten temat obszerny komentarz w: Encyklopedia Katolicka, t. I, $5.1090-1103.
? Por. tamze, s. 1088.
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8.2. Pisma

Augustyn byl bardzo ptodnym pisarzem. Jego pierwsze dziela pochodza z
roku 386. Najstarszym jest Contra Academicos, traktat polemiczny przeciwko
sceptycyzmowi. Napisal rowniez: De vita beata — o zaleznosci szczescia od
poznania Boga; Soliloquia — o sposobach poznania prawd nadzmystowych; De
quantitate animae — o stosunku duszy do ciata; Wyznania (Confessiones) —
najpopularniejsza praca Augustyna, przedstawiajagce jego droge duchowego
rozwoju; O Trojcy (De Trinitate) — wyktad pogladow teologicznych; O panstwie
Bozym (De civitate Dei) — glowne dzieto teologiczne Augustyna napisane w
latach 413-426; Rectractationes — napisane na krotko przed $miercig
streszczenie wszystkich prac, skorygowane w duchu koscielnym.

W pismach Augustyna nie ma jednolitego systemu, dlatego ze — jak to
napisal W. Tatarkiewicz — ,koleje zycia Augustyna byly burzliwe, charakter
niejednolity, namigtny 1 niepohamowany, umyst gwattownie przerzucajacy si¢
od stanowiska do stanowiska. Powiedziano o nim, ze <u zadnego wielkiego
mysliciela nie bylo takiej odlegtosci miedzy szczytami a najnizszymi punktami,
jaka byta u Augustyna>, a takze, ze miedzy swietymi Kosciota nie bylo takiego,
ktory bylby tak mato §wigty, a tak bardzo ludzki jak on. Zmagata si¢ w nim
potrzeba czystej duchowosci 1 ptomienna zmystowo$¢, poczucie wyzszosci
zycia duchowego 1 potrzeba faktow uchwytnych i dotykalnych; walczyl w nim
filozof, wielbiciel autonomicznej kultury umystowej, z chrzescijaninem,
powolnym Kosciotowi 1 jego dogmatom. To jeden, to drugi brat goére w
Augustynie™.

Jak wspomnieliSmy, najpopularniejszym jego dzielem, napisanym w roku
400, sa Wyznania, ktore sktadajg si¢ z trzynastu ksiag. Przedstawiajg dzieje

duchowego rozwoju Augustyna. Jest to autobiografia a takze dzieto filozoficzne.

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, ss. 193.194.
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,wPierwsze ksiegi, poswigcone dziecinstwu 1 mlodosci, odtwarzaja dwie
ptaszczyzny tego rozwoju — z jednej strony mamy opis doswiadczenia grzechu,
ktory juz na poczatku skazit niewinng dusze, z drugiej — prowadzonych na o$lep
poszukiwan Boga, ktore przybraty posta¢ filozoficznej sktonnosci do
roztrzasania problemu dobra i zta, co zaprowadzito autora do manicheizmu. Po
czasach burzliwej 1 targanej nami¢tnosciami mtodosci przyszedt jednak moment
spotkania z neoplatonizmem, ktéry zdaniem Augustyna stanowit bardzo wazny
etap w jego zyciu, umozliwiajac nawrdcenie wywotane lekturg Listu do Rzymian
sw. Pawla. Prawdziwie filozoficzna cze$¢ dziela zaczyna si¢ od ksiegi XI.
Augustyn wyktlada tu teze, ze rozumowo nie mozna pozna¢ Boga, poniewaz w
odroznieniu od cztowieka istnieje On poza czasem. Sam czas za$ nie ma
rzeczywistosci, skoro jest wyznaczany przez trzy perspektywy: przesziosc,
ktorej juz nie ma, przysztos¢, ktorej jeszcze nie ma, oraz terazniejszos¢, bedaca
mieszaning przesztosci 1 przysztosci. Naprawde jest wigc tylko wiecznos¢, ktora
stanowi porzadek Boskiego istnienia. Stad problem: jak cztowiek bez reszty
podporzadkowany czasowi moze o0siggng¢ poznanie wlasnego Boga?
Ostatecznie Augustyn przyjmuje, ze to poznanie ma charakter wrodzony, za
czym przemawiaja: ludzkie istnienie, rozum 1 wola, odpowiedniki atrybutéw
Trojcy Swigtej, absolutnego bytu Ojca, absolutnej wiedzy Syna i absolutnego
pragnienia dobra Ducha Swietego. Dzieto Augustyna znajduje si¢ u zrodet
wszystkich wielkich kierunkow teologii chrzescijanskiej, ktore uksztalttowaty si¢
w Sredniowieczu. Wyznania stawiajg na przyktad teologiczny problem wolnosci.
W ksigdze VIII Augustyn ukazuje skonczono$¢ Ja, rozdartego miedzy dwie
sprzeczne tendencje, powiadajace, ze <jest Ja, ktore chce, 1 Ja ktore nie chce>.
Totez u zrodel naszych wolnych decyzji znajduje si¢ — zdaniem filozofa, taska,
ukryte dziatanie Boga, stan nadnaturalny, ktory dolacza si¢ do natury ludzkie;.

Dyskusja na temat tej laski ciagnaé si¢ bedzie przez stulecia™.

* G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, ss. 24.25.
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Wyznania uwazane sg za arcydzielo, gléwnie literatury religijnej. Swoja
treScig zainspirowaly wielu myslicieli ,,wyzej stawiajagcych namyst nad
metafizycznym znaczeniem niepokoju 1 Ieku niz spekulacje nad naturg bytu. Nie
bez powoddéw wigc uwaza si¢ Augustyna za jednego z gtownych prekursorow S.
Kierkegaarda i wspolczesnego egzystencjalizmu’.

W dziele O panstwie Bozym Augustyn dzieli ludzi na tych, ktorzy kochaja
to, co jest wieczne 1 niezmienne, oraz na tych, ktérzy wbrew temu, kochajg to,
co zmienne 1 przemijajgce. Ci pierwsi nalezg do panstwa Bozego, ktore jest
symbolizowane przez Jerozolim¢. Natomiast ci drudzy naleza, do
symbolizowanego przez Babilon, panstwa ziemskiego.

Augustyn uwaza, ze dzieje ludzkos$ci, to spor i walka pomiedzy tymi
dwoma panstwami. ,,Jego koncepcja historii jest jednak bardziej ztozona (...) W
przeciwienstwie do Plotyna, ktory wzywat do nieuczestniczenia w sprawach
tego Swiata, Augustyn przyjmuje, ze skoro Chrystus przyszedl na ten §wiat, to
ludzka historia ma sens. I dlatego tez nie wolno lekcewazy¢ kwestii spotecznych
ani politycznych. Wedlug Augustyna panstwo (rozumiane jako organizacja
spoteczenstwa) ma do odegrania bardzo wazng role w zbawieniu ludzkosci.
Panstwo takie nie jest tozsame z panstwem ziemskim symbolizowanym przez
Babilon. Przeciwnie, to pierwsze panstwo powinno by¢ zorganizowane zgodnie
z prawem moralnym. W ten wlasnie sposdb pomoze ono jednostkom wejs¢ do

panstwa Bozego™.

8.3. Poglady

Omawiajgc poglady Augustyna nalezy zwroci¢ uwage na teori¢ poznania,

metafizyke, antropologig, psychologie, kosmologie, etyke i1 historiozofie.

® Tamze, s. 25.

® D. Scott-Kakures, Swiety Augustyn, W: Wstep do historii filozofii, ss. 79.80.
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8.3.1. Teoria poznania

Podobnie, jak wielu filozofow greckich, Augustyn uwazal, ze celem
cztowieka jest szczeScie, ktére mozna osiaggnaé przez poznanie, ale nie
jakiekolwiek poznanie, lecz poznanie Boga i swojej duszy. Wszystko inne nie
jest wazne. Stynne zawotanie Augustyna Deum et animam scire cupio. Nihilne
plus? Nihil omnino, oznacza: Pragne znaé¢ Boga i dusze. I nic wigcej? Nic
wiecej’. Whbrew sceptykom, poznanie jest mozliwe. Augustyn uwazal, ze by¢
moze zmysty podlegaja zludzeniom, ale nie podlegaja im zawsze 1 mysl nie we
wszystkim jest od zmystow =zalezna. Poniewaz posiada wiasne tryby
rozumowania, moze sama niektore prawdy ustalac.

Druga, wazna teza wyrdzniajgca teori¢ poznania Augustyna mowila o
tym, ze umysl, poza wlasnymi przezyciami, najlepiej poznaje prawdy wieczne.

A $wiat idealny, to wiat ztaczony z Bogiem®.
8.3.2. Metafizyka

W swojej filozofii Augustyn glosi zdecydowany teocentryzm, co oznacza,
ze Bog jest osrodkiem mysli filozoficznej. Bog ma przewage nad stworzeniem,
ktore jest catkowicie od Niego uzaleznione. Dusza ma przewage nad ciatem,
uczucie i wola nad rozumem.

Bég ktory jest najwyzszym bytem, istnieje z wlasne] natury 1 jest
niezalezny. Wszelkie inne byty istniejg wytacznie dzigki Bogu. Rowniez $wiat
istnieje dzigki Bogu 1 dzigki Bogu si¢ rozwija. Bog jest najwyzszym
przedmiotem poznania a zarazem przyczyng poznania. Jest najwyzszym dobrem

i zarazem przyczyng wszelkiego dobra. Jak wszelki byt istnieje dzigki Bogu, tak

7 Zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 131.
® Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 195.
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wszelkie dobro jest dobrem tylko przez Boga®.

8.3.3. Antropologia i psychologia

Wedhuig Augustyna, cztlowiek sktada si¢ z duszy i ciata, dwoch odrgbnych
substancji. Dusza jednak jest wazniejsza 1 doskonalsza, a przede wszystkim
niesSmiertelna. Funkcjami duszy sa: mysl, wola i pami¢¢. Nie ma nic wspdlnego
z funkcjami biologicznymi. Dusz¢ znamy lepiej niz ciato, bo wiedza o duszy jest
pewna, natomiast o ciele niepewna. To dusza a nie cialo poznaje Boga.
Poniewaz dusza jest wazniejsza niz cialo, nalezy dba¢ o dusze¢ a nie o ciato.
Nalezy potepi¢ rozkosze zmystowe, bo wzbudzajg pragnienie dobr cielesnych i
wywyzszenie ich ponad dobra duchowe'’.

Przed Augustynem na pierwsze miejsce w dzialaniu cztowieka wysuwano
rozum, umyst, intelekt. On rzecz odwrocit. Umyst jest bierny, ma wiadze 1
umiejetnos¢ receptywng, ale to wola jest czynnikiem decydujagcym. Odrzucit

wiec starozytny intelektualizm®,

8.3.4. Kosmologia

Bog jest wszystkim, $wiat jedynie stabym cieniem, odbiciem. Tylko
dzicki Bogu $wiat istnieje 1 rozwija si¢. Jedynie dzigki tasce Bozej czlowiek
moze poznawac $wiat, dobrze czyni¢ 1 wreszcie dostapi¢ zbawienia. Mamy wiec
do czynienia z supranaturalizmem. Bog stworzyt $§wiat z niczego i w czasie. ,,Z

nicosci stworzyl §wiat, Swiat wigc nie ma w zadnym ujeciu natury Bozej, nie

° Augustyn powiedziat: Dobro znaczy dla mnie tyle, co nalezenie do Boga (Mihi adhaerere Deo
bonum est). Stworzyles nas, Boze, dla siebie i niespokojne serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie.
Zob. tamze, s. 197.

% por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 23.

" por. D. Scott-Kakures, dz. cyt., s. 77.
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jest emanacja, nie utozsamieniem, jest czyms$ od Boga zupetie odrebnym. Glosi
wiec Augustyn zupetnie zdecydowany dualizm. A chociaz Bog stworzyt §wiat,
bo tak chcial, a wigc §wiat jest produktem woli Bozej, to jednak Bog dziatat
wedlug planu bedacego odwiecznie w Jego umysle, wedle idei, ktore
odwiecznie istnialy w umysle Bozym. Przeto Augustyn uchrze$cijanit i
spersonifikowatl platonskie idee, zwlaszcza jego ide¢ dobra, jako wsrdd idei

. . 12
najwyzszg’ .

8.3.5. Etyka

Wszystko, co Bog stworzyl jest dobre. Zto pochodzi od zlej, wolne;,
ludzkiej woli. Dla Augustyna zlo jest brakiem dobra. Odwrocenie si¢ od dobra
powoduje zto. Ztem jest przede wszystkich pycha 1 pozadliwos¢. Dobrzy sa
jedynie ci, ktorzy dostapili taski. Nikt sam z siebie nie moze by¢ dobry. Laska
jest udzielana darmo, nie za zastugi™. Bez pomocy taski cztowick nie potrafi
pokierowa¢ swoim losem, ani osiggng¢ zbawienia. Nasza skazona grzechem
pierworodnym natura popycha nas do zta. Tak wigc uzytek z wolnej woli zrobié

mozemy wtedy, gdy uczestniczymy w tasce Bozej™.

2 M. Rode, dz. cyt., ss. 132.133. U Platona istniaty dwa $wiaty: $wiat idei, jako §wiat pierwszy i
jedynie przedmiotowo rzeczywisty oraz nasz $wiat, ziemski, podksiezycowy, jako cien i odbitka
tamtego. U Augustyna roéwniez istniejg dwa S$wiaty: Swiat idei, wzorow, jako mysli istniejace
odwiecznie w umysle Bozym oraz $wiat realny, nasz, stworzony w czasie i przestrzeni przez Boga
wedtug tamtych idealnych wzoréw z tym, ze idee te, czyli wzorcze mys$li Boze ubrane zostaty w
przerdzne formy materii, ktora takze zostata stworzona przez Boga.

¥ Miedzy Augustynem i Pelagiuszem toczyt si¢ spor wokot zagadnienia taski. Pelagiusz uznawat
dziatanie taski, jako pomoc i o$wiecenie, ale twierdzil, ze jest udzielana za zastugi. Im wigcej zashug,
tym wigcej taski. Augustyn natomiast twierdzil, ze na taske nie mozna zashuzy¢. Zob. W.
Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 201.

4 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 23.
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8.3.6. Historiozofia

Augustyn podzielit dzieje Swiata na sze$¢ wielkich epok:
- od Adama do Noego
- 0d Noego do Abrahama
- od Abrahama do Dawida
- 0d Dawida do niewoli babilonskiej

- od niewoli babilonskiej do Chrystusa

od Chrystusa do konca swiata, tzn. do sgdu ostatecznego.

P&Zniej nastanie juz wieczna szczgsliwos¢ (dla zbawionych) 1 wieczne
zatracenie (dla potepionych). Taki koniec jest potrzebny, aby okazala si¢
zaroOwno sprawiedliwos¢ Boza, ktora karze, jak 1 Boze mitosierdzie, ktore

zbawia®.

8.4. Podsumowanie

Interesujgco ocenit dziatalnos¢ Augustyna prof. Jan Legowicz.
Przytoczmy jego stowa in extenso: ,,Znaczenie Augustyna polega przede
wszystkim na wypracowaniu doktrynalno-teologicznych podstaw umystowosci
chrzescijanskiej. Stworzyl on chrzescijanska filozofi¢ zycia oparta na teistyczne
1 teologicznie pojmowane] wszechrzeczywistosci. Zamyka si¢ ona w
neoplatonskim cyklu pochodzenia wszystkiego od Boga 1 ostatecznego don
powrotu. Punktem wyjscia jest Absolut, Trojca (causa esendi, ratio intelegendi
et vivendi); terenem istnienia rzeczy jest droga zstepujagca <naturalnego zycia
wszechrzeczy>; za posrednictwem cztowieka za$ rozpoczyna si¢ powrdt rzeczy
(droga wstepujaca) do Absolutu, Trojcy, tym razem jako ostatecznego celu.

Otz filozofia ma cztowieka uczy¢ poznawania i realizowania tej <drogi zycia>.

15 Za te koncepcje dziejow, Augustyn zostal nazwany pierwszym historiozofem.
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Filozofia przyrody daje mu wiedzeg, ktérej przedmiotem jest Bog, jako
przyczyna istnienia, poznania i zycia. Dialektyka umozliwia odnajdywanie
prawdy Bozej 1 prawdy istnienia rzeczy w Bogu. Etyka przedstawia dobro jako
ostateczny cel czlowieka. W ten sposob filozofia staje si¢ u Augustyna
umiejetnoscia ciggltego wspotzycia z Bogiem. W tym cyklu zycia dziatajg dalsze
trzy rodzaje sil, wiodacych do jego absolutnego konca. Sg to Boze
prawidlowos$ci kierujgce $wiatem ro$linnym, zwierzecym 1 ludzkim. Na
wspolnej zasadzie <jedni, miary 1 liczby> rzeczy wszechswiata podlegaja
cztowiekowi, ktory przez <pamig¢, rozum 1 wole> prowadzi je do Absolutu. W
tej neoplatonsko-chrzescijanskiej syntezie ideowo-filozoficznej zamyka
Augustyn wszystkie elementy filozofii greckiej, ktora jest wedtug niego historig
mysli ludzkiej poszukujacej Boga i1 jako taka byla wstepem do wiedzy
chrze$cijanskiej. Na niej zostalo zakonczone naturalne poznanie czlowieka,
ktorym odtad ma kierowa¢ objawienie 1 oparta na nim wiara. W wyniku takiej
postawy Augustyn stal si¢ czotowym myslicielem 1 ideologiem chrzescijanstwa,
odchodzac od filozofii w tym znaczeniu, w jakim termin ten rozumieli starozytni
od Jonczykéw, przez Heraklita, Demokryta, Arystotelesa, Lukrecjusza 1
sceptykoéw, tzn. jako umiejetnosci thumaczenia $wiata przyrody i1 cztowieka

przez $wiat, przyrode i cztowieka™'®.

18 J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 158.
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Cze¢s¢ druga

Filozofia sredniowieczna
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1. Poczatki chrzescijanskiej filozofii Sredniowiecznej

Od czas6w Augustyna mingto pare stuleci przerwy w krzewieniu filozofii.
Dopiero w IX wieku na poinocnym zachodzie Europy pojawily si¢ nowe jej
zwiastuny. Charakter miata na wskro$ religijny. Byla bardzo podobna do
filozofii z konca starozytnos$ci. Pierwszym Srodowiskiem europejskiej kultury
umystowej byly najpierw Wyspy Brytyjskie. Pézniej, od czaséw Karola
Wielkiego stala si¢ nim Francja, zwtaszcza w XII wieku.

Szkoty byly w rekach duchowienstwa'. ,,Tok nauczania byt taki: stopief
nizszy stanowily nauki §wieckie, stopien zas wyzszy teologia. Nauki swieckie
nosilty nazwe sztuk (artes, odpowiednik greckiej techne); w szkotach uczono
siedmiu tzw. sztuk wyzwolonych (artes liberales lub saeculares), ktorych
wykaz 1 program wieki $rednie odziedziczyly po chrzescijanskich pisarzach z
ostatniej epoki rzymskiej, Boecjuszu 1 innych. Sztuki wyzwolone dzielity si¢ na
2 grupy: grupa trzech (trivium) sztuk humanistycznych (artes triviales,
sermonicales lub rationales) sktadata si¢ z gramatyki, retoryki i dialektyki, a
grupa czterech (quadrivium) sztuk matematyczno-przyrodniczych, realnych
(artes quadriviales lub reales) sktadata si¢ z arytmetyki, geometrii, astronomii i
muzyki. Na tym konczyl si¢ zasob nauk $wieckich (ktére tylko w niewielu
szkotach miaty zakres badan rozlegly) 1 — nastgpowata teologia. Studia swieckie
byly pojmowane jako propedeutyka do teologii. Wsrdéd nauk wyzwolonych

przewage miato trivium, w trivium zas dialektyka’?.

! Byly trzy rodzaje szkot: klasztorne, biskupie (katedralne, kapitulne) i patacowe (dostgpne dla
swieckich). Wyktadali w nich duchowni, rowniez biskupi, lub specjalni nauczyciele zwani magistri.
Przy szkotach byty biblioteki, gdzie zbierali si¢ nauczyciele, pdzniejsi uczeni, i gdzie tworzyty si¢
naukowe $rodowiska.

2 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, s. 215. Filozofia nie stanowita odrebnego dziatu nauki. Ale

od wieku IX przestata by¢ wytacznie encyklopedia nauk.
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1.1. Jan Szkot Eriugena

Eriugena urodzit si¢ na poczatku IX wieku w Brytanii®. Pod koniec
pierwszej polowy tego wieku zostal nadwornym uczonym Karola tysego.
Mimo, ze byt czlowiekiem $wieckim, cieszyt si¢ ogromnym autorytetem w
kregach koscielnych. Bardzo czg¢sto odwotywano si¢ do niego w sprawach
teologicznych. Napisatl kilka dziet, z ktorych najbardziej znane to: O
przeznaczeniu (De praedestinatione) i O podziale natury (De divisione
naturae)”.

Nauka Eriugeny stanowita neoplatonski emanacyjny panteizm. Ponadto w
swoich rozwazaniach twierdzil, ze miedzy objawieniem i1 rozumem panuje
zgoda. Pismo Swigte pojmowat jednak alegorycznie, nie dostownie. Wedtug
niego $wiat wytonit si¢ z Boga i do Boga powr6ci. Stat na stanowisku, tzw.
jednej predestynacji, twierdzac, ze Bog jest jeden, wigc nie moze by¢ przyczyna
rzeczy przeciwnych, dobra 1 zla, zbawienia 1 potepienia. Jest taska Boza, ale 1

wolno$¢ ludzka. Niestusznym jest twierdzenie zaprzeczajace jednej lub drugiej”.
1.2. Swiety Anzelm

Anzelm, zyjacy w latach 1033-1109 teolog i filozof, byt tworca
scholastyki®. Urodzit si¢ w Aoscie, w Italii, zmart w Canterbury, w Anglii. Byt

¥ Prawdopodobnie urodzit si¢ w Irlandii. Przydomek Eriugena oznacza pochodzgcy z Erynu.
* Najbardziej znane jego powiedzenie brzmi: Nemo intrat in caelum nisi per philosophiam (Nikt do
nieba nie wejdzie inaczej jak przez filozofi¢).
® Por. M. Rode, Zarys dziejéw mysli filozoficznej, ss. 154.155.
® Scholastyka to $redniowieczna filozofia szkolna, nauczana w seminariach duchownych i
uniwersytetach w Europie od IX do XVII wieku. Charakteryzowaly ja trzy cechy:

- Sciste powigzanie z teologia (pogodzenie wiary i rozumu);

- nacisk na formalng stron¢ rozumowan (sylogizm);

- olbrzymie powazanie pism starozytnych autoroéw.
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zakonnikiem, przeorem klasztoru, wreszcie biskupem. Pierwsza czgs¢ zycia
widdt jako uczony, w drugiej byt dygnitarzem koscielnym, ktéry prowadzit z
krélem angielskim boj o prawa Kos$ciota. Bral rowniez udzial w sporze na temat
stosunku migdzy wiarg i rozumem, gloszac, ze poznanie prawdy jest poznaniem
Boga. Byl to poglad, ktory zaczerpnal z Platona. Twierdzit ponadto, ze rozum
poszukuje wiary, wskutek czego miedzy wiarg 1 rozumem istnieje zgodnos$¢.
,Czesto spotyka si¢ opini¢, ze $w. Anzelm jest tworcg dowodu ontologicznego
na istnienic Boga, w istocie jednak rozumowanie, ktore przeprowadzit w
Proslogionie, ma nie tyle wykazac, ze Bog istnieje, ile, ze zachodzi zgodnos¢
mi¢edzy wiarg 1 rozumem. Przyjawszy definicj¢ Boga jako istoty, nad ktorg nic
wigkszego nie moze by¢ pomyslane oraz tradycyjne rozrdznienie miedzy
istnieniem realnym 1 pomyslanym, Anzelm dowodzi, ze kazdy kto przeczy
istnieniu Boga, w peini zastuguje na biblijne miano szalefca, czyli istoty
bezrozumnej. Jesli bowiem przyjmiemy zaproponowang definicj¢ Boga i
bedziemy przeczy¢ jego istnieniu (Bo6g ma wtedy istnienie wylgcznie
pomyslane), to tym samym przyjmujemy po cichu, ze mogtby istnie¢ jakis$ inny,
wyzszy Bog (Bog, ktory posiadiby istnienie zarbwno pomyslane, jak 1 realne, od
ktorego nic wigkszego nie mozna by pomysle¢). Tym samym popadamy w

. rr . . . 4 . /4 7
oczywistg sprzecznos¢, a wigc inaczej moéwiac w szalenstwo™".
1.3. Swiety Bernard

Bernard urodzit si¢ w roku 1091 w Burgundii, w rodzinie rycerskiej. W
mtodosci zostal cystersem, pozniej opatem klasztoru w Clairvaux. Wielki
kaznodzieja, geniusz religijny XII wieku, doctor mellifluus — jak 0 nim

méwiono - byt przedstawicielem tzw. mistycyzmu ekskluzywnego®. Nie tylko

" G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 16.

® Na tle stosunku do scholastyki wytworzyty si¢ dwie odmiany mistycyzmu $redniowiecznego.
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uprawial mistyke, ale takze glosit mistycyzm, tzn. teori¢, ze obcowanie z
Bogiem jest jedynym $rodkiem poznania prawdy. Mistycy wlasciwie nie
stworzyli nowego pogladu na §wiat, natomiast rozwineli mistyczny poglad na
poznanie. A do poznania prowadzita inna droga niz ta, ktorg obrali teolodzy -
dialektycy 1 uczeni §wieccy. Na nic wysitek rozumu, potrzebna jest taska Boza,
a taske uzyskuje si¢ poprzez pokor¢ i mitos¢. Sg cztery stopnie mitosci 1
dwanascie stopni pokory. Szczyt pokory to pierwszy stopien poznania, poznanie
wlasnej nedzy. Drugim stopniem jest wspotczujace zrozumienie nedzy bliznich.
Stopien trzeci to oczyszczenie swego serca, aby byto zdolne do ogladania rzeczy
boskich®. Szczytem poznania jest ekstaza, ktora nastepuje, gdy umyst ogladajac
Boga 1 Jego wielko$¢, zapomina o sobie. Wtedy dusza ,,wyrywa si¢ nie tylko z

ciala, ale jakby i z samej siebie, a zatapia sic w Bogu™™.

1.4. Hugon

Hugon (1096-1141) z klasztoru $w. Wiktora, probowat dokona¢ syntezy
scholastyki 1 mistyki. Wérdd jego pism, dwa sg najwazniejsze: Didascalion —
encyklopedia nauk wyzwolonych i teologicznych, oraz De sacramentis
christianae fidei — gléwne pismo teologiczne. W przeciwienstwie do Bernarda,
byt zwolennikiem nauk racjonalnych'’. Dokonal nowego podziatu nauk na
wiedze teoretyczng, wiedzg praktyczng, wiedz¢ mechaniczng i wiedze logiczna.
Wiedza teoretyczna to teologia, matematyka i fizyka. Wiedza praktyczna to

etyka, ekonomika 1 polityka. Etyke dzieli za$ na indywidualng, domowa, a takze

Jedna z nich, tzw. ekskluzywna, miata zastapi¢ scholastyke. Druga miata ja tylko uzupehic. Zob. W.
Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 226.

® Wedtug Bernarda pierwszy stopien jest osiggany przez pokore, drugi przez wspotczucie, trzeci przez
kontemplacje.

' W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 226.

1 Znane jest jego zawotanie: Ucz sie wszystkiego, zobaczysz potem, Ze nic nie jest zbedne.
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polityczng. Wiedza mechaniczna to siedem dziedzin niewyzwolonych, m.in.
medycyna, tkactwo, rolnictwo. Natomiast wiedza logiczna to gramatyka,
retoryka 1 dialektyka. ,,Badania naukowe opieraja si¢ na doswiadczeniach, z
ktorych droga abstrakcji wycigga si¢ wnioski 1 tak ksztaltuje si¢ wiedza. Ale
obok doswiadczen zewnetrznych przyjmuje Hugon jeszcze doswiadczenie
wewnetrzne 1 uwaza je za wazniejsze 1 pewniejsze, jest ono podstawg
samowiedzy, ktora z kolei najlepiej zapewnia nas o naszym istnieniu, jak
roOwniez o istnieniu w nas duszy nieSmiertelnej jako odrgbnej substancji. (...)
Boga mozna (...) pozna¢ przez natur¢: rozum 1 Swiat zewnetrzny 1 wewnetrzny,
oraz przez laske, dzialanie Boga publiczne lub na jednostke, czyli poznanie

naturalne i mistyczne™.

1.5. Piotr Abelard

Abelard (1079-1142) to wyktadowca dialektyki i teologii®, osobistosé
wyjatkowa, przezywajgca dramatyczne przygody i1 przesladowania kosScielne.
Czes¢ zycia spedzit w klasztorze, czes¢ na pustelni. Sporo pisat. Dlugo uchodzit
za gléwnego przed Tomaszem filozofa wiekow Srednich. ,,Byt istotnie umystem
wyjatkowym, ale tez mato typowym dla swoich czaséw. Odosobnionym
zjawiskiem byta jego etyka: twierdzil, ze intencja i1 przekonanie decydujg o
warto$ci dziatania (opus bonum ex bona procedat intentione). Przede wszystkim
za§ w teologii chodzit witasnymi drogami. Wiar¢ rozumiat na wskro$
racjonalistycznie: sadzit, ze rozum moze obejs¢ si¢ bez wiary, ale wiara nie
moze bez rozumu; dialektyka pozwala rozumie¢ prawdy wiary, rozum przenika

e, . . . 14
1 oswietla nawet tajemnice”™".

2 M. Rode, dz. cyt., ss. 163.164.
3 Byt teologiem, ktory np. Ducha Sw. interpretowat jako ducha $wiata, Trojce jako trzy wiasnosci
Boga, a stworzenie uwazat za konieczne, bo Bdg nie mogt nic innego uczyni¢ niz dobro.

YW, Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 235.
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1.6. Podsumowanie

Chrzescijanska filozofia wczesnego Sredniowiecza, wywodzaca si¢ ze
srodowisk o kulturze tacinskiej, rozwijata si¢ gldownie w dwodch kierunkach,
scholastycznym 1 mistycznym. Oba te kierunki nie wykluczaly si¢ nawzajem.
Czyniono nawet proby potaczenia obu. Scholastyka dazyla sposobem
spekulatywnym do poznania prawdy, natomiast mistyka uzywata sposobu
kontemplacyjnego. Tak wigc metodg scholastyki bylo rozumowanie, narzedziem

za$ mistyki intuicja 1 kontemplacja.
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2. Swiety Tomasz z Akwinu

Najwigkszym filozofem $redniowiecza byl $w. Tomasz z Akwinu.
Stworzyt system filozoficzny zwany tomizmem, ktory byt oparty na
Arystotelesie, od ktérego Tomasz przejat wiele poje¢, ale stworzyl rowniez
wlasne. Doprowadzit scholastyke na najwyzszy szczebel doskonatos$ci 1 na

trwate zapisal si¢ w teologii 1 filozofii chrzescijanskie;.
2.1. Zycie

Tomasz urodzit si¢ ok. roku 1225 w Akwinie, w Krolestwie Neapolu, w
rodzinie hrabiowskiej. Nauke zaczal w wieku 5 lat w klasztorze benedyktynow
na Monte Cassino. Po6zniej studiowal filozofi¢ w Neapolu, gléwnie dzieta
Arystotelesa. W roku 1243 wstapil do zakonu dominikanow, skad porwali go
jego bracia, nie mogac pogodzi¢ si¢ z mysla, ze wybral ten zakon a nie zakon
benedyktynéw, woéwczas bardziej prestizowy. Tomasz wrocit jednak do
dominikanow. Wyjechat do Kolonii, gdzie przez cztery lata studiowat filozofi¢
pod kierunkiem Alberta Wielkiego. Poniewaz byt wyrdzniajagcym studentem, w
roku 1552 zostal wystany do Paryza na studia teologiczne. Pie¢ lat pdzniej
zdobyt tytut magistra, najwyzszy wowczas stopien w tej dziedzinie 1 przez trzy
lata pethit funkcje profesora. Nastepnie przez blisko dziesi¢¢ lat wykladat
filozofi¢ 1 teologie w klasztorach dominikanskich w okolicach Rzymu. W roku
1268 powrécit do Paryza, by cztery lata pdzniej wyjecha¢ do pracy na
uniwersytecie w Neapolu, gdzie m.in. miat zaja¢ si¢ — na zlecenie papieza —
interpretacja krytyczng dziel Arystotelesa, wczesniej przetozonych przez
Wilhelma z Moerbecke. W roku 1274 jego protektor, papiez Urban IV, wezwat

go na IT sobor lionski. W drodze Tomasz zmart. Swietym zostal ogloszony w
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roku 1323, doktorem Kosciota w roku 1567. Otrzymat przydomek Doctor

Angelicus (doktor anielski)*.
2.2. Pisma

Tomasz byt bardzo ptodnym pisarzem. Najwazniejsze pisma to: Suma
filozoficzna (Summa contra gentiles), ukonczona w roku 1264 oraz Suma
teologiczna (Summa theologica), pisana do konca zycia i nieskonczona. Oba
dzieta sg wielotomowe. Wsrod innych nalezy wymieni¢ Komentarz do sentencji
Piotra Lombarda czy monografiec pisane w zwigzku z dysputami na

uniwersytetach? oraz prace o charakterze polemicznym?®.
2.3. Poglady

Filozofia i teologia §w. Tomasza z Akwinu jest urzgdowo obowigzujaca w
Kosciele Rzymskokatolickim. Ale nie stato si¢ to od razu. W roku 1277 niektore
z jego nauk zostaly potepione przez Kosciol. Potepienie zostalo uchylone

dopiero w 1325 roku®.
2.3.1. Rozum i wiara

Tomasz oddzielit wiedz¢ od wiary, dziedzing rozumu od dziedziny
objawienia. Twierdzil, ze sg pewne prawdy dostepne rozumem 1 jednocze$nie

objawione, jak na przyktad niesmiertelno$¢ duszy, ale generalnie wiara 1 wiedza

! Zob. S. Castagnetto, Swiety Tomasz z Akwinu, W: Wstep do historii filozofii, 5.86.

% Np. Quastiones disputatae, Disputationes quodlibetales.

® Np. De unitate intellectus contra averroistas, pisane przeciw Sigerowi z Brabantu, czy Contra
impugnantes Dei cultum, pisane przeciw Wilhelmowi de Saint-Amour.

* Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I., s. 281.
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to dwie rézne dziedziny. Wiedza jest niezwykle rozlegta, bowiem rozumem
poznajemy nie tylko rzeczy materialne, ale takze Boga. Sa jednak prawdy dla
rozumu niedostepne, np. Trojca Swicta czy grzech pierworodny. Pewne prawdy
wiary mogg by¢ ludziom udostepnione jedynie przez objawienie. Mimo, ze
niektore prawdy przekraczaja dziedzing¢ rozumu, to jednak zadna mu si¢ nie
sprzeciwia. Prawda, jakg daje Bog poprzez taske, uzupetnia te, ktoéra dana jest na
drodze przyrodzonej, ale jej nie zmienia. Na tej podstawie rozgraniczono
filozofi¢ od teologii, czego wczesniejsza scholastyka nie dokonata. Od tej pory
uwazano, ze teologia opiera si¢ na objawieniu, natomiast filozofia na rozumie.
Nawet jesli traktuja o tych samych sprawach, czynia to inaczej”.

Do tej pory uwazano, ze filozofia jest na ustugach teologii. U Tomasza,
jesli filozofia stuzy teologii, to jedynie w ten sposob, ze przygotowuje do wiary 1
jej broni. Od tej pory przyjeto taki podziat w scholastyce. M.in. na uniwersytecie
paryskim w roku 1272, zabroniono czlonkom wydzialu filozoficznego

wypowiadaé sie w kwestiach teologicznych®.
2.3.2. Metafizyka

W metafizyce Tomasz uzywa poje¢ zaczerpnigtych z Arystotelesa.
Zajmuje si¢ gtownie substancjami. Dla niego substancja to byt obdarzony
samodzielnym istnieniem’. Substancja jest wszystko, co Bog stworzyl, gdy
powolywat $wiat do istnienia, i to, co w dalszym ciagu stwarza®. ,,Substancje

maja formy zar6wno przypadiosciowe, jak 1 substancjalne. Forma substancjalna

® Zob. tamze, ss. 273.274.

® Paryski wydziat filozoficzny nazywat si¢ wowczas wydziatem artystow.

" Na przyktad lew jest substancjg, poniewaz istnieje sam w sobie, podczas, gdy kolor Zolty nie jest
substancja, gdyz moze istnie¢ jedynie w czyms innym — w substancji.

® Wedtug Tomasza, niektore substancje sa cielesne, a wigc rzeczy tworzace $wiat materialny, inne sg

bezcielesne, np. dusze ludzi, aniolowie.
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jest tym, co czyni rzecz danym rodzajem rzeczy, jest wigc [takze] tym, bez
czego rzecz nie bylaby danym rodzajem rzeczy. Forma substancjalng zywych
stworzen jest dusza, poniewaz to dusza ozywia stworzenia i umozliwia ich
aktywnos$¢: wzrost, odzywianie si¢, rozmnazanie, odczuwanie itd. Forma
przypadio$ciowa jest natomiast wtasciwoscia, ktorg dana rzecz posiada, ale bez
ktorej nadal bedzie istnie€. Tak na przyktad formg przypadiosciowa cztowieka
jest kolor jego wtosow; kolor wloséw mozna zmieni¢, ale cztowiek pozostanie
tym, kim jest — istota ludzka. Z kolei forma substancjalng cztowieka jest jego
umyst, czy tez dusza; Arystoteles 1 Tomasz zgodnie uwazaja, ze bez niej
cztowiek nie bedzie tym rodzajem substancji, ktorym jest, czyli istota ludzka™®.

W pismach Tomasza istnieje rozrdéznienie pomiedzy tym, czym jest dana
rzecz, np. istotg, esencja, a jej istnieniem, czyli egzystencja 1 bytowaniem.
Wezmy za przyktad istote. Tomasz powiada, ze istota jest tym, co umozliwia
substancji istnienie jako okreslony rodzaj substancji. Czlowiek nie moze
egzystowac bez racjonalnej duszy. Ale wcale to nie oznacza, zZe racjonalna dusza
jest przyczyna istnienia cztowieka'®.

Tomasz zajal sie rowniez kwestia uniwersaliow'’. Twierdzil, ze problem
ten sprowadza si¢ do pytania o natur¢ istoty rzeczy. Odrzucit istnienie
transcendentalnych idei 1 twierdzil, Ze istota rzeczy nie istnieje niezaleznie od

bytu aktualnego, czyli substancji*?.

% S. Castagnetto, dz. cyt., ss. 87.88.

% Por. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 289.

! Uniwersalia niekiedy nazywane sa powszechnikami.

12 Castagnetto komentuje: ,.Istota bycia cztowiekiem nie posiada samodzielnego istnienia, nie istnieje
niezaleznie od aktualnego czlowieka. Istnieje natomiast w aktualnie istniejgcych ludziach. Podobnie
barwa czerwona nie posiada samodzielnego istnienia niezaleznie od czerwonych rzeczy. Istnieje
natomiast w istniejacych czerwonych rzeczach. Mowiac ogdlnie, istoty rzeczy istnieja o tyle, o ile sg
zawarte w aktualnie istniejgcych substancjach. Stanowisko Tomasza jest wigc powtorzeniem pogladu
Arystotelesa, ze idee istniejg w rzeczach, a nie w odrgbnym $wiecie, jak utrzymywat Platon” (S.

Castagnetto, dz. cyt., s. 89).
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2.3.3. Nauka o Bogu

Istnienie Boga nie jest prawda oczywista, ktéra nie wymaga
udowodnienia. Nie jest tez prawda opartg na rozumowaniu, ani nie wynika z
pojecia prawdy czy pojecia doskonatego bytu. GdybySmy znali istote Boga, to
od razu by$Smy pojeli, ze istnieje. Ale bezposrednio Jego istoty nie znamy. Nie
mozna wigc istnienia Boga wywodzi¢ z Jego istoty. Trzeba zatem dowodd
istnienia Boga oprze¢ na doswiadczeniu. Nie mozna wyprowadza¢ istnienia
Boga z Jego istoty, ktorej nie znamy, lecz ze znanych nam Jego dziet™.

Tomasz podaje pie¢ dowodow na istnienie Boga:

- Ex motu — dowdd z istnienia ruchu. Istnieje pierwsza przyczyna ruchu;

- Ex ratione cause efficientis — dowod z niesamowito$ci §wiata. Istnieje
samoistna istota bedaca przyczyng §wiata;

- Ex possiblili et necessario — dowod z istnienia bytow w sposob
niekonieczny, ktore mogg istnie¢ lub nie. Istnieje jednak istota konieczna,
byt istniejacy zawsze;

- Ex gradibus perfectionis — dowod z istnienia istot r6znej doskonatosci.
Istnieje istota najdoskonalsza;

- Ex gubernatione rerum — dowdd z powszechnej celowosSci przyrody.
Istnieje istota najwyzsza, ktora dziata celowo i rzadzi przyroda™.
Interesujacy komentarz na temat nauki o Bogu Tomasza znajdujemy u

Zachariasza Lyko: ,,Sw. Tomasz z Akwinu wyeksponowat pojecie Boga jako
bytu duchowego, osobowego 1 samoistnego, ujmujagc go w arystotelesowskich
kategoriach czystej formy 1 aktualnosci, jak rowniez arystotelesowskiej
praprzyczyny sprawczej catej rzeczywistosci, obejmujacej tym razem zardéwno

materig, jak 1 formg¢ (hilemorfizm). Poniewaz oba pierwiastki stanowia, zgodnie

3 Wiecej na ten temat zob. R. Olson, Historia teologii chrzescijanskiej, ss. 353.354.
" Por. M. Rode, Zarys dziejéw mysli filozoficznej, ss. 182.183.
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z pogladami Arystotelesa, elementy konstytutywne bytow 1 wystepuja we
wszystkich bytach jednostkowych, to w konsekwencji wystepuja one takze w
cztowieku powodujac, ze staje si¢ on specyficzng jednoscia psychosomatyczng.
Oba elementy s3 w cztowieku $cisle zespolone, chociaz wazniejsza jest forma
ciala jako czynnik organizujagcy materi¢, ujmowany — w nawigzaniu do
platonizmu i augustianizmu — w pojeciach duszy substancjalnej, duchowej,
rozumnej 1 nie$miertelnej, kazdorazowo tworzonej przez Boga. Ekspozycji
doznaty réwniez — pod wplywem arystotelizmu arabskiego 1 pogladdéw ojca
scholastyki Anzelma z Canterbury (...) — pojecia istoty (essentia) bytu i istnienia
(existetia) bytu. Boga okreslal §w. Tomasz jako Byt konieczny, do istoty ktorego
nalezy roOwniez samo istnienie, a cate Boze stworzenie, w tym ludzi, jako byty
przygodne, ktorych racje istnienia nie znajdujg si¢ w nich, lecz w Bogu. Tomasz
z Akwinu przejat arystotelesowskie tradycyjne poglady, dotyczace kosmosu i
jego struktury, koncentrujgc uwage nad ontycznymi aspektami bytu oraz

zachodzacymi miedzy nimi relacjami i hierarchiami”*.

2.3.4. Kosmologia

Platon 1 Arystoteles uwazali, ze Swiat zostal uczyniony z odwiecznej
materii. Tomasz twierdzit jednak, ze Bog stworzyl $wiat z niczego (creatio ex
nihilo). Bo jesli materia bytaby odwieczna, bylaby jednoczesnie od Boga
niezalezna. Stworzenie zostalo dokonane bezposrednio przez Boga, a nie przez
posrednikdéw. Stworzenie to akt woli a nie koniecznosci. Odbyto si¢ wedtug idei
Bozych. Bog nie tylko stworzyl swiat, ale tez nim kieruje. Dlatego §wiat jest
uporzadkowany 1 celowo si¢ rozwija. Bog jest takze celem Swiata. Wszystkie

. . .. 16
stworzenia uczynione sg rozumnie i celowo™ .

> 7. Lyko, Zarys filozofii chrzescijariskiej, ss. T4.75.
1 por, W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 277.
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2.3.5. Psychologia

W przeciwienstwie do Platona, ktory istote czlowieka widziat jedynie w
duszy, Tomasz uwazat, ze czlowiek sktada si¢ z ciala i duszy, a oba te
pierwiastki stanowig jedno$¢ psychofizyczng. Dusza jest zrédlem zycia 1
dziatania w cztowieku. Jest niematerialna 1 nieSmiertelna. Po roztgczeniu z
cialem nadal istnieje, bowiem jest niezniszczalna, niezalezna, samodzielna®’.
Skad pochodzi dusza? ,,W cztowieku, w tonie matki wpierw ksztaltuje si¢ istota
Zyjaca zyciem wegetatywno-zmystowym, majaca sobie wtasciwg forme, kiedy
za$ 1stota ta rozwinie si¢ na tyle, ze zdolna jest przyja¢ dusze rozumng, tamta
forma ginie 1 zastgpiona jest dusza, ktora (...) staje si¢ formg substancjalng
nowego czltowieka 1 jest zrodtem wszelkiego zycia duchowego, zmystowego 1
wegetatywnego. Dusze t¢ w danym momencie stwarza Bog. Przed tym ona nie

istniata™®,

2.3.6. Etyka

Stworzony przez Boga cztowiek, skladajacy si¢ z ciata 1 obdarzone;j
rozumem oraz wolng wola duszy, dazy do osiggnigcia doskonatego szczescia.
Tym szcze$ciem jest ogladanie Boga (visio beatifica). Aby to osiggnac,
cztowiek powinien zy¢ moralnie 1 umrze¢ w stanie taski u§wigcajacej. Moralne,
etyczne postepowanie, to postepowanie ktore zgadza si¢ z wolg Boza, czyli z
prawem Bozym. W catym procesie duzg role¢ odgrywa wolna wola, ktora jest
warunkiem moralno$ci czynéw ludzkich. Tomasz ,,uwaza, ze cnoty, jako naldg

czynienia dobrze wzmacniajg wole 1 naktaniajg ja do zycia moralnego.

' Tomasz nauczat, ze po $mierci, czyli po roztace z ciatem, dusza wraca do Boga bezposrednio, czyli
idzie do nieba, albo po$rednio, czyli przez czysciec, lub tez jest na wieki od Boga odrzucona, czyli
idzie do piekta.

M. Rode, dz. cyt., s. 186.

114



Przyjmuje cztery cnoty kardynalne: roztropno$¢, wstrzemiezliwose,
sprawiedliwo$¢, mestwo 1 trzy cnoty boskie, ustawiajgce nas, nasz rozum i wole
w stosunku do Boga: wiare, nadziej¢ 1 mitos¢. Etyke Tomasza cechuje
racjonalizm 1 starozytny umiar; stanowiskiem swoim byt raczej postepowym

etykiem, dopuszczajacym rowniez dla dobra cztowieka badania empiryczne™*.

2.3.7. Polityka

Czlowiek jest istota spoleczng, potrzebuje wiec zycia spolecznego 1
panstwowego. Bazg wszelkiego tadu spotecznego 1 politycznego jest religia i
etyka. Religia chrzeScijanska uznaje autorytet panstwa, ale tez godnos$¢ 1
wolnos¢ obywatela. Zarowno panstwo, jak 1 obywatele powinni by¢ postuszni
prawu Bozemu. Panstwo ma zapewni¢ tad, porzadek 1 spoko6j. Ma dazy¢ do
stalego polepszania bytu materialnego 1 moralnego. Najlepsza wtadza jest
monarchia, ale 1 lud powinien mie¢ co$ do powiedzenia. Kr6l jest stugg Bozym.
Wiladza w sprawach $wieckich jest calkowicie suwerenna, natomiast w

sprawach religijnych jest uzalezniona od wladzy koscielnej®.
2.4. Podsumowanie

Sw. Tomasz z Akwinu podjal probe syntezy gtéwnych zasad metafizyki
Arystotelesa. Dazyl do stworzenia takiego systemu filozoficznego, ktory byltby
zgodny z teologig chrzescijanska. O ile Arystoteles chcial poznac nature 1 cel
tworzacych $wiat przyrody, o tyle Tomasz byl zainteresowany Bogiem 1 calym
stworzeniem, pojetym jako hierarchia substancji zaréwno cielesnych, jak

bezcielesnych, stworzonych 1 utrzymywanych przy zyciu przez wielkiego Boga.

19 Tamze, ss. 186.187.

20 O sprawach politycznych Tomasz pisze przede wszystkim w dziele De regimine principum.
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Poniewaz Tomasz uwazat poglady Arystotelesa za stuszne, zatem wszelka ich
niezgodnos$¢ z religia musi by¢ rezultatem ich btednej interpretacji. Dowodzit,
ze rozum moze uzupeini¢ wiarg. W tym duchu sprecyzowal dowody na istnienie
Boga. Tomizm znalazt wielu nasladowcoéw. Teologia 1 filozofia Tomasza stata

si¢ podstawg teologii rzymskokatolickiej, 1 nie tylko.
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3. Filozofowie X111 1 X1V wieku

W cieniu Tomasza z Akwinu, w $redniowieczu dzialali inni filozofowie.
W XTI wieku byli to przede wszystkim: $w. Bonawentura, Roger Bacon, Albert
Wielki 1 Duns Szkot. Natomiast w wieku XIV nalezy wymieni¢ Ockhama i
Eckharta. W wiekach srednich wytworzyly si¢ takze zalgzki polskiej filozofii.

3.1. Swicty Bonawentura

Sw. Bonawentura (1221-1274), wlaéciwie Jan Fidanza®, reprezentowat
tzw. ,,stara szkote franciszkanska”. Byt to konserwatywny ruch opierajacy si¢ na
filozofii Augustyna.

Pochodzit z Toskanii (Wlochy). W wieku 17 lat wstapil do klasztoru
franciszkanow. W latach 1243-1245 studiowal w Paryzu. Od roku 1248
prowadzit tam wyktady. 9 lat p6zniej zostat oderwany od pracy naukowej, by
stang¢ na czele zakonu tzw. braci mniejszych. Od roku 1273 byl biskupem,
potem kardynatem®. Zaprzyjazniony z Tomaszem z Akwinu, uwazal jego
poglady za niezgodne z naukg chrzescijanska. Gtowny nacisk ktadt na teologig.
Filozofia pozostawala w cieniu. Swoje najwazniejsze dzieto scholastyczne
zatytutowat Commentarii in quatuor libros Sententiarum Petri Lombardi.
Natomiast gtéwne dzieto mistyczne to Itinerarium mentis in Deum?®,

Filozofi¢ Bonawentury mozna nazwac filozofig augustynskg ,,zmieniong

jednak sredniowiecznymi dodatkami wykoncypowanymi w oparciu o filozofi¢

! Jan Fidanza zostal nazwany Bonawenturg przez Franciszka z Asyzu.
2 Swietym Kosciota Katolickiego Bonawentura zostat w roku 1482, Doktorem Kosciola w roku 1578.
% Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, s. 263.
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Arystotelesa, m.in. iluminizm Augustyna polaczyt z genetycznym empiryzmem

Arystotelesa™.
3.2. Roger Bacon

Roger Bacon (1214-94), angielski teolog i filozof, byt tworcg empiryzmu
sredniowiecznego. Studiowatl w Oxfordzie 1 Paryzu. W wieku dojrzatym wstapit
do zakonu franciszkanow. Przeciwstawiatl si¢ scholastyce. Uwazat, ze tradycja
nie jest jedyng drogg prowadzaca do poznania prawdy. Wierzyl w mozliwosci
poznawcze rozumu. Twierdzil, ze poslugujac si¢ metoda wzorowang na
matematyce jesteSmy w stanie zbudowa¢ wiedze $cislag. W jego koncepcjach
mozna odnalez¢ nawet wplywy astrologii i alchemii’.

Oto wazniejsze z dziet Bacona: Opus maius, Opus minus, Opus tertium,
Speculum astronomiae. Pierwsze z nich zawiera og6t pogladow filozofa, drugie
to streszczenie pierwszego, trzecie to przerobka catosci, czwarte traktuje o
sprawach astronomicznych. Poglady Bacona byly tolerowane przez Kosciot
jedynie za rzadow papieza Klemensa IV, jego zwolennika. Po $mierci tego
papieza posypatly si¢ kary na filozofa. M.in. czternascie lat przesiedziat w
wiezieniu.

Osnowg jego empiryzmu jest twierdzenie z zakresu teorii poznania: ,,Do
prawdy dochodzi si¢ dowodzeniem lub doswiadczeniem. Dowodzenie konczy
si¢ wnioskowaniem, to za$ nie daje ostatecznej pewnosci. Pewnos$¢ daje
doswiadczenie, wynik eksperymentu. Dowodzi¢, ze ogien parzy, nie znaczy, ze
on rzeczywiscie parzy, dopiero eksperyment bez spekulatywnych wywoddow

najdokumentniej dowodzi, ze ogien istotnie parzy”®.

* M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 172.
% Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 29.
®Cyt. za: M. Rode, dz. cyt., s. 174.
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3.3. Albert Wielki

Albert zwany Wielkim (1193-1280) urodzit si¢ w hrabiowskiej rodzinie
von Bollstaedt, w niemieckim Lauingen. Studia odbyt w Padwie. W wieku 30
lat wstapil do zakonu dominikanow. Bedac biskupem, pethit rozne funkcje
ko$cielne. Wyktadat filozofi¢ w Paryzu 1 Kolonii. Byl nauczycielem Tomasza z
Akwinu. Napisal komentarze do bez mata wszystkich dziel Arystotelesa’. Jest
autorem wielu dziet, w tym dwoch najwigkszych: Summa theologica i Summa
de creaturis. Nauczal w nich m.in., ze cztowiek sktada si¢ z ciata i duszy, gdzie
dusza jest substancja kierujaca cialem a zarazem jego pierwiastkiem zyciowym.
Bog jest najwyzszg inteligencja. Od Niego pochodza wszystkie inteligencje 1
wszystkie formy. Sg prawdy wiary, ktorych rozumowo nie da si¢ udowodnic,
nalezy je przyja¢ wiara’. Albert kladl tez duzy nacisk na wartosé

do$wiadczenia®.
3.4. Duns Szkot

Jan Duns Szkot (1270-1308) byt franciszkaninem, ale nie petnit Zzadnych
funkcji koscielnych'. Cale zycie poswiecit nauce. Studiowal w Oksfordzie i
Paryzu, gdzie zdobyt doktorat z teologii. Wyktadal w Paryzu 1 Kolonii, tam
umart mtodo. Byl uwazany za najwybitniejszego oponenta racjonalizmu
tomistycznego. Inaczej niz Tomasz a Akwinu rozwigzatl zagadnienie dotyczace
wiary 1 rozumu. Rozdzielit je przedmiotowo. Rozum nie jest w stanie pojac

prawd objawionych, nie o§wieca woli 1 nie moze wskaza¢ jej drogi wlasciwego

" Pisat komentarze takze do dziet Piotra Lombarda i Pseudo-Areopagity.
8 Za jedna z tajemnic wiary uwazat Trojce Swieta.
® Wiccej na ten temat zob. Encyklopedia Katolicka, ss. 301-305.

19 Za osiagniecia w teologii i filozofii Ko$ciot nadat mu tytut Doctor subtilissimus.
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postepowania. Oznacza to, ze wola dominuje nad rozumem. Z tego powodu
niekiedy o filozofii Dunsa Szkota, czyli skotyzmie, mowi si¢, Zze ma charakter

woluntarystyczny™.

3.5. Jan Eckhart

Glownym przedstawicielem niemieckiego mistycyzmu byl Jan Eckhart
(ok. 1260-1327), dominikanin, profesor w Paryzu, Strassburgu i Kolonii. Po
Smierci w roku 1327 bulla papieska potgpita 17 jego tez, a 11 uznala za
podejrzane. W jednej z nich Boga uwazal za jakas prajednie, z ktorej wytonity
si¢ osoby boskie, inne byty, Swiat, wszystko. Dlatego we wszelkim bycie
znajduje si¢ natura Boza. Eckhart nie chciat by¢ jednak postrzegany jako
panteista, dlatego twierdzil, ze stworzony $wiat caty nie jest realny, jest
nicoscig. Realng jest tylko dusza ludzka, jej dno jest boskie, a wiec tozsame z

Bogiem. Moze wicc cztowiek oglada¢ Boga bezposrednio i we wlasnej duszy™.

3.7. Mysl koncowa

Zaden z wymienionych w tym paragrafie filozofow nie mogt rownaé sie
ze Sw. Tomaszem z Akwinu. Niemniej trzeba pami¢taé, ze filozofia
sredniowieczna to nie tylko tomizm, ale rowniez mistyka, empiryzm, skotyzm 1
in. Przy okazji warto podkresli¢, ze w tym czasie pojawita si¢ polska mysl
naukowa 1 filozoficzna, ktdérej reprezentantami byli m.in.: Witelo, Mateusz z

Krakowa, Stanistaw ze Skalmierza, Jakub z Paradyza, Pawet Wtodkowic 1 inni.

! Jezeli wola dominuje nad rozumem, to oznacza np., ze Bog nie dlatego wybral obecnie

obowigzujace zasady moralne, bo sg dobre, lecz odwrotnie. Sg dobre, poniewaz Bog je wybrat. Totez
— zdaniem Dunsa Szkota — trudno wyobrazi¢ sobie zupehnie inne nakazy i zakazy moralne niz te, ktore
sg w dekalogu. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 64.

12 Zob. Encyklopedia Katolicka, t. IV, ss. 651-653.
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1. Filozofia reformacji XVI wieku

Gdy w Europie nastala era renesansu, pojawity si¢ radykalne zmiany.
Zmiany dotyczyty gléwnie kultury, ale takze teologii i filozofii. Renesans nie
byl zorganizowanym ruchem, nie miat swego osrodka, chociaz niektorzy
uwazaja, ze byla nim Florencja. Renesans to raczej atmosfera panujaca wsrod
europejskich elit kulturalnych. Pierwsze oznaki mozna bylo zaobserwowac juz
w XIV wieku, ale petnia ukazata si¢ w wieku XVI. Poszukiwano czego$, co
wyprowadzitoby europejska cywilizacje¢ z mrocznych wiekow — jak okreslano
epoke Sredniowiecza — i1 zapoczatkowalo er¢ odrodzenia i o§wiecenia.

Cechg renesansu bylo zainteresowanie sztukg 1 dziedzinami nauk, ktore
pdzniej nazwano humanistycznymi. Stad wywodzi si¢ termin humanizm. W Italii
przybrat on poganskie zabarwienie, poniewaz tamtejsi intelektuali§ci 1 arty$ci
czerpali inspiracje z przedchrzescijanskich zrodet hellenistycznych. Natomiast w
ponocno-zachodniej Europie, mimo odejscia od scholastyki, zabarwienie
pozostato chrzescijanskie, wszak z trendami reformacyjnymi. Jednak zanim
doszto do wystgpienia Lutra w XVI wieku, Europa byta swiadkiem dziatalnosci
zwiastunow reformacji. Wérdd nich nalezy wyszczeg6lni¢ trzech: Williama
Ockhama, Johna Wyclife’a i Erazma z Rotterdamu. Filozofi¢ pierwszego z nich
zalicza si¢ jeszcze do Sredniowiecza, ale poniewaz w jego naukach mozna

dostrzec nurty reformacyjne, przeto tutaj wyszczegdlniam jego postac.
1.1.  William Ockham

William Ockham urodzit si¢ ok. roku 1280 w Guildford, w Anglii.
Studiowat na Oxfordzie, po czym wstapit do zakonu franciszkanéw. Do roku
1324 byt nauczycielem filozofii 1 teologii. Po wezwaniu go do Awinionu, gdzie
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rezydowal papiez, zostal aresztowany 1 oskarzony o herezjg, bowiem
wystepowat przeciwko dominacji papieza i1 hierarchii koscielnej, jak rowniez
wpltywom scholastyki w filozofii 1 teologii. Popieral rowniez tych
franciszkanow, ktorzy chcieli powrocic¢ do idei ubostwa §w. Franciszka z Asyzu.
Ockhamowi udato si¢ zbiec z Awinionu 1 przedosta¢ na dwor krola Ludwika
Bawarskiego, bedacego jednocze$nie cesarzem Swictego  Cesarstwa
Rzymskiego. Tam przebywal do w roku 1349, kiedy to zmart na szerzaca si¢
zaraze.

Ockham zaangazowat si¢ w przywrocenie nominalizmu, przeciwstawiajgc
si¢ skrajnemu realizmowi. Juz w starozytnosci pojawity si¢ pierwsze trendy
nominalistyczne. Stanowisko nominalistoéw polegato na twierdzeniu, ze stowom
nie odpowiadaja zadne byty. Takze istoty czy esencje rzeczy nie s3 niczym
innym jak tylko slowami czy znakami odnoszacymi si¢ wylacznie do
jednostkowych przedmiotéw. Odrzucajac koncepcje realnego istnienia bytow
ogolnych, czyli tzw. powszechnikow czy tez uniwersaliow, Ockham twierdzil,
ze nie nalezy mnozy¢ bytow ponad koniecznos¢. Ta zasada nosi nazwe brzytwy
Ockhama. Jezeli jakie$ wydarzenie w przyrodzie moze by¢ wyjasnione przez
odwotanie si¢ do jednej poprzedzajacej je przyczyny, niepotrzebne jest
zakladanie wigcej przyczyn'.

Ockham odrézniat dwie sity Boze. Pierwsza to potentia absoluta, czyli
absolutna i1 nieograniczona moc Boza. Druga to potentia ordinata, czyli
porzadkujaca moc Boza, dziatlajagca na Swiecie. Moc Boga nie jest niczym

ograniczona z wyjatkiem naj$cislejszych praw logiki, takich na przyktad jak

! Brzytwa Ockhama byla skierowana przeciwko tym, ktorzy w przypadku kazdego
wydarzenia poszukiwali dwoch przyczyn, naturalnej i duchowej. Ockham nauczal, ze jezeli
prawo przyrody wyjasnia, dlaczego kamien stacza si¢ po zboczu gory, nie ma sensu
dowodzenie, ze popycha go demon lub aniot. Zob. M. Carre, Realists and Nominalists, s. 112.
Por. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 189; R.
Olson, Historia teologii chrzescijanskiej, ss. 375.376.
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prawo niesprzecznosci, ktore mowi, ze A nie moze by¢ réwne nie-A. Poza tym
Boég nie jest pod zadnym wzgledem ograniczony. Bog nie tworzy i nie dziata w

stworzeniu beztadnie, ale zgodnie ze swoja wolg.

W swojej teologii Ockham protestowal przeciwko hierarchii Kosciota 1
utozsamianiu Ciata Chrystusa z duchowienstwem, wylaczajac laikat.
Szczegdlnie krytykowal role biskupa Rzymu 1 zabiegal o powrdt do biblijnego
modelu zarzadzania Kos$ciotem. Na podstawie swego nominalistycznego
pogladu na $wiat, odrzucat niewidzialng istot¢ Ko$ciota, ktéra miata przebywac
W papiezu 1 wyznaczonych przez niego biskupach, a Kosciot utozsamiat z
wierzacymi, ktorzy ten Kosciot tworzyli.

Ockham przyczynit si¢ posrednio do powstania protestanckiej teologii
Marcina Lutra, ktorego filozoficzne 1 teologiczne wyksztatcenie mialo wyraznie

charakter nominalistyczny.
1.2.  John Wyclife

John Wyclife urodzit si¢ ok. roku 1330 w Lutterworth, w Anglii.
Studiowat w Oxfordzie, gdzie p6zniej byt profesorem. Podobnie jak Ockham,
byt zwolennikiem reformy Kosciota. W przeciwienstwie jednak do niego, np. w
kwestii uniwersaliow, byt realista, a nie nominalista3. Odwotywat si¢ tutaj do
zywe] w Kosciele platonskiej tradycji oraz do Augustyna 1 Anzelma.
Wykorzystywal zasady logiki scholastycznej, chociaz niewiele czerpat z
arystotelizmu Tomasza z Akwinu. Jego realizm uwydatnil si¢ szczegdlnie w

krytyce doktryny transsubstancjacji’. ,,W dziele O eucharystii [...] postawit

2 Wedlug tej doktryny, gdy kaptan wypowiada w czasie mszy stowa konsekracji, chleb staje
si¢ fizycznym ciatem Chrystusa, a wino przemienia si¢ w krew. Zewngtrzne cechy chleba i
wina pozostaja te same, za§ wewnetrzna substancja zmienia si¢, tak wigc wierny jest

przekonany, ze spozywa prawdziwe ciato Chrystusa i pije prawdziwg krew.
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doktrynie transsubstancjacji wiele zarzutow, a nawet nazwat ja zdradzieckimi i
bezpodstawnymi wyobrazeniami, ktoére prowadza do oddawania batwochwalcze;j
czci pozywieniu. Ale jego gléwny argument opieral si¢ na realistycznej
metafizyce. Doktryna ta zaktada, ze substancja — chleb i wino — moze by¢
zniszczona, akcydensy za§ mogg istnie¢ bez zwiazku z substancjg. Taka wiara
zniewaza Boga, ktory jest autorem wszystkich substancji — dowodzit Wyclife —
a ponadto obala podstawowa zasade metafizyki i regut logiki. W jakiejkolwiek
metafizyce realistycznej, gdzie substancja Ilub pojecie ogolne ulegajg
unicestwieniu, tak samo zostaja unicestwione akcydensy’>.

W takich dzietach, jak: O boskim panowaniu, O cywilnym przywodztwie,
O urzedzie kréla, O prawdzie Pisma Swietego i O Kosciele, W sprawach wiary i
zbawienia, najwyzszy autorytet przyznawat Pismu Swietemu, ktore jest
nieomylne. Odrzucat potrzebe autorytatywnego magisterium, petnigcego funkcje
interpretacyjng koscielnego urzedu nauczycielskiego, poniewaz Biblia jako
natchnione slowo Boga zajmuje miejsce takiego urzedu 1 przewyzsza
posrednictwo Ko$ciota. Nalezy tez odrzuci¢ sredniowieczny pokutniczy system
zbawczy. W filozofii zbawienia nie doszedt w pelni do protestanckiej idei
usprawiedliwienia z taski przez wiarg, ale podobnie jak pozniej Luter 1 Kalwin,
potepil ludzkie wysitki zmierzajace do zdobycia przychylnosci Boga.

Pod koniec zycia Wyclife zorganizowatl grupe tzw. lolardow, swieckich
ewangelistow 1 kaznodziejow, ktorzy przygotowali reformacje w Anglii.
Roéwniez dzigki jego poparciu przettumaczona zostata na jezyk angielski cata
Biblia, ktorg nazwano Biblig Oksfordzka.

W roku 1377 profesorowie Oxfordu wytkneli mu 18 ,btedow”, ktore
zostaly potgpione przez papieza. Z tego powodu w roku 1381 musial opusci¢
Oxford. Trzy lata pozniej zmart. W roku 1415 na soborze w Konstancji, kiedy

zostal spalony jego nasladowca Jan Hus, Wyclife zostat potepiony jako heretyk i

®R. Olson, Historia teologii chrzescijanskiej, S. 384.
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oficjalnie ekskomunikowany. W roku 1428 jego szczatki ekshumowano i

spalono, a popidt wrzucono do rzeki Swift.

1.3. Erazm z Rotterdamu

Erazm z Rotterdamu urodzit si¢ najprawdopodobniej w roku 1466. W
wieku 9 lat zostat postany do reformatorskiego zakonu $wieckich chrzescijan,
ktorzy nazywali si¢ Braémi Wspolnego Zywota. Ich droga duchowosci
koncentrowala si¢ na modlitwie, medytacji, nasladowaniu Chrystusa i
studiowaniu Biblii. W wieku mtodzienhczym wstapil do klasztoru augustianow.
W roku 1492 otrzymal §wigcenia kaptanskie. Juz po tym wydarzeniu rozpoczat
glebokie studia teologiczne 1 filozoficzne.

Przez cate swoje zycie byt bardziej uczonym niz duchownym. Nie uwazat
siebie za teologa, twierdzil, ze reprezentowal filozofie Chrystusa. Mowi si¢ o
Erazmie, ze byl przesigknigty duchem humanizmu, ktory w jego czasach
przenikat intelektualne 1 kulturowe zycie Europy. On sam chcial reformy
Kos$ciota w nowym duchu.

Stawe zyskal dzigki swoim pracom. Pierwsza z nich, Adagia, byla
zbiorem inspirujacych mysli chrzescijanskiego humanisty, krytykujacego
sredniowieczne spoleczenstwo i Kosciot. W dziele Colloquia o$mieszat
przesady i zabobony. Enchiridion to podrecznik bojownika chrzeécijanskiego.
W dziele tym autor popart dwa miecze duchowej wojny: modlitwe 1 wiedze.

Najpopularniejszym dzietem Erazma byta Pochwata gtupoty (1509), w
ktorej zajat si¢ modelem zewnetrznej duchowosci okresu Sredniowiecza, z
pielgrzymkami, relikwiami, ascetyzmem itp. Byla to satyra z poboznosci na
pokaz i1 koscielnej pompatyczno$ci, wyrazajacej si¢ przesadami 1 zepsuciem.

Zdecydowanie najwazniejszym osiggnieciem Erazma bylo wydanie
Nowego Testamentu, opracowane na podstawie greckiego oryginatu, ktore stato

si¢ podstawg do przektadu Nowego Testamentu Lutra na jezyk niemiecki, jak
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rowniez wzorem do interpretacji i1 pracy translatorskiej dla uczonych
chrze$cijanskich.

Erazm nigdy oficjalnie nie popart Lutra, cho¢ w wielu punktach skrycie
si¢ z nim zgadzal. Ale uwazal, ze Luter jest zbyt fanatyczny i rewolucyjny.
Erazm bat si¢ bowiem roztamu w Kosciele. Dla Lutra za$ ,,Erazm byl niczym
cichy glos wotajacy na pustyni $wiecko$ci, herezji, zepsucia 1 prawie

catkowitego wypaczenia Ewangelii Jezusa Chrystusa’™,.
1.4. Marcin Luter

Najwigkszym reformatorem XVI wieku byt Marcin Luter. Urodzit si¢ w
niemieckim Eisleben w dniu 10 listopada 1483 roku. Zmarl przezywszy 62 lata.
Jego ojciec zaplanowal, ze Marcin zostanie prawnikiem. I pewnie tak by si¢
stalo, gdyby nie wywolane straszng burza przyrzeczenie Marcina, ze jesl
zostanie ocalony, stanie si¢ mnichem. Zgodnie z obietnica, w roku 1505 Luter
wstgpil do zakonu augustianow. Tam prowadzit bardzo ascetyczne zycie, aby
zjedna¢ u Boga taske, ale im bardziej si¢ staral, tym czut, ze bardziej oddala si¢
od Boga.

Jego przelozony, Johannes Staupitz, wystal go na studia filozoficzne 1
teologiczne do Erfurtu. Oberman pisze, iz ,,nie ma watpliwosci, ze w Erfurcie

Luter zostat ksztatcony jako nominalista™

. To sprawilo, ze Luter akcentowat
absolutng wolnos¢ Boga do czynienia tego, co sam chce, wyrazong w pojeciu
Deus absconditus, Boga objawiajacego si¢ w tasce, mito$ci i milosierdziu.
Nominalizm pomoégt tez odwrédci¢ si¢ Lutrowi od scholastyki Tomasza z

Akwinu, aby w zamian podkresla¢ wiare, jako droge umystu, ktory dazy do

*R. Olson, dz. cyt., s. 396.
5 H. Oberman, Luther: Man Between God and the Devil, s. 120.

127



Boga®.

W roku 1511 Luter udat si¢ w podroz stuzbowa do Rzymu. Spodziewat
si¢ ujrzenia $wigtego miasta. Niestety podréz ta byta powodem jego
najwigkszego w Zyciu rozczarowania. Zobaczyl tam niemoralno$¢, bluznierstwo
i duchowa apatie’. Powrdcit do Niemiec ogromnie rozczarowany i
zdeterminowany do szukania wyj$cia z duchowego letargu.

Rok po6zniej Marcin Luter otrzymat doktorat i zaczal wyktadac biblistyke
na uniwersytecie w Wittenberdze. Jego studia nad listem $w. Pawlta do Rzymian
doprowadzity do bardzo waznego odkrycia w filozofii zbawienia. Na Swiatlo
dzienne wydobyl zapomniang biblijng nauke o usprawiedliwieniu z taski przez
wiare. Wkrotce pojawily sie jego artykuly 1 rozprawy dotyczace tego
zagadnienia, a Luter sam o sobie powiedziat, ze poczut si¢ nowo narodzony.

Bezposrednim powodem reformacyjnego wystgpienia Lutra byly
wydarzenia roku 1517, kiedy to na szeroka skale sprzedawano odpusty, w ten
sposoOb zbierajac pienigdze na wybudowanie bazyliki §w. Piotra w Rzymie. Na
kosciele w Wittenberdze Luter przybit 95 tez przeciw odpustom®.

W latach 1518 —1520 prowadzit dysputy z uczonymi Kos$ciota, ktorzy

bronili autorytetu papieza i sprzedazy odpustow. Pisat takze rozprawy na temat

® Marcin Luter zaczat traktowac scholastyke, teologi¢ moralng i1 powotywanie si¢ na
Arystotelesa, jako wielkq nierzgdnice, ktéra odwodzi umysty od Boga. Zob. R. Olson, dz. cyt.,
s. 402.

" Luter nie byt wyjatkiem. Inni réwniez to dostrzegali. Nawet niektorzy XVI-wieczni papieze
nawotywali do moralnej odnowy Rzymu.

8 Szczegolnie teza nr 82 zawierata ostrg krytyke. Luter pisal: ,,Dlaczego papiez dla $wietej
mitosci 1 dla cierpien, jakie dusze w czy$ccu ponosza, dusz tych naraz nie wyzwoli z czy$cca,
gdy tymczasem dla tak matej przyczyny, jaka jest budowa kosciota sw. Piotra, za pienigdze
tyle dusz wyzwala?” (95 tez ks. Marcina Lutra przybite na drzwiach kosciola zamkowego w
Wittenberdze dnia 31 pazdziernika 1517 r., w: Wyznanie augsburskie [Konfesja Augsburska]
z 1530 roku. 95 tez ks. Marcina Lutra z 1517 roku, s. 78).
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odnowy Kosciota 1 jego nauk, skierowane gtéwnie do niemieckich ksigzat, aby
przeciwstawili si¢ Rzymowi.

W roku 1520 Luter zostal ekskomunikowany przez papieza i wezwany do
stawienia si¢ przed cesarzem na sejmie w Wormacji w roku 1521. Poniewaz nie
odwotat swych przekonan, zostal wyjety spod prawa. Schronienia udzielit mu
saksonski ksigze Fryderyk Madry, dzigki czemu dalej moégt przewodzié
reformacji.

Luter nie byl typowym filozofem. Byt raczej myslicielem dialektycznym,
ktorego pociggato zglebianie paradoksu istoty. Wierzyt w Boze Stowo,
objawiajace poselstwo przewyzszajace rozum. Olson twierdzi, ze nie byt on tez
stricte teologiem, bo nigdy nic napisal teologii systematycznej. Dopiero
pOzniejsi reformatorzy protestanccy, szczegolnie Filip Melanchton 1 Jan Kalwin,
dokonali systematyzacji doktryny protestanckiej®. Jedno jest pewne, bez Lutra

nie byloby reformacji, albo przebiegataby zupetnie inacze;.
1.4.1. Teologia krzyza i poznanie Boga wedlug Lutra

Istota teologii Lutra bylo zbawienie dane cztowiekowi, jako niezastuzony
dar mitosierdzia Boga, na ktéry cztowiek nie jest w stanie niczym zapracowaé™.
Sola fide (tylko wiara) i sola gratia (tylko taska) byty priorytetami filozofii
zbawienia. H. Oberman komentuje: ,,Odkrycie Lutra bylo nie tylko nowe, lecz
takze niestychane; obalato samg strukture chrzescijanskiej etyki. Nagroda i

zashuga, tak dtugo bezdyskusyjnie akceptowane jako podstawowa motywacja

°R. Olson, dz. cyt., s. 405.

10 Wielu wspoélfczesnych protestantow, a nawet niektorzy katolicy, uwaza ten poglad za
normg, jak gdyby zawsze tak wierzono. Takie podejscie ignoruje jednak rewolucyjng role
Lutra w odkryciu prawdy przez ponad tysigc lat prawie nieobecnej i lekcewazonej” (dz. cyt.,
S. 406).
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wszelkich dzialan ludzkich, zostaly pozbawione swej skutecznosci. Dobre
uczynki, ktore doktryna koscielna uwazata za niezbedne, zostaly przez Pismo
Swiete pozbawione swoich podstaw. Ten radykalny zwrot dotyczyt czego$
wiecej niz tylko osobistej wiary 1 sprawiedliwosci, cale zycie znalazto si¢ pod
jego wpltywem 1 dlatego musiato by¢ na nowo zrewidowane. Przez nastepne lata
konfrontacji 1 konfliktu istniat tylko jeden cel: rozwija¢ skutki tego odkrycia i
obserwowaé jego wielkie oddzialywanie".

Marcin Luter uwazal, ze jego teologia to teologia krzyza, ktéra jest
przeciwienstwem teologii chwatly. Teologia chwaly to — wedlug reformatora —
kazda proba poznania Boga ludzkim rozumem, bez pomocy nadprzyrodzonej
taski i daru wiary. Stad nieche¢ Lutra do scholastyki'.

Aby Bog mogt by¢ w ogole poznany, musi sam si¢ objawié, poniewaz
upadek w grzech zniszczyl intelektualng mozno$¢ poznania Boga przez
naturalne zdolnosci umyshu. A poniewaz Bog objawia sic w Pismie Swietym,
Luter zwracat si¢ wytacznie do Biblii. Sola Scriptura (tylko Pismo) moze by¢

normg i autorytetem chrzescijanskiej wiary 1 praktyki.
1.5. Urlyk Zwingli

Wiasciwym ojcem teologii protestanckiej byt Ulryk Zwingli (ur. 1484).
Punktem zwrotnym w jego zyciu bylo spotkanie z Erazmem z Rotterdamu w
roku 1516. Od tej chwili stat si¢ wielkim zwolennikiem jego filozofii Chrystusa i
obroncg biblijnego humanizmu. Za sprawa Zwingliego wprowadzono w

Szwajcarii protestanckie nabozenstwa.

1 H. Oberman, Luther, s. 154.
12 paul Althaus napisal w komentarzu do teologii Lutra: “Teologia chwaty rozpoznaje Boga w

jego dzietach; teologia krzyza rozpoznaje Go w Jego cierpieniach” (Thelogy of Martin Luther,
s. 26.)
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Napisat wiele dziet, m.in. dla cesarza Karola V deklaracje¢ reformacyjne;j
nauki. Najwazniejsze jego pisma to: O prawdziwej i fatszywej religii (1525),
Wyjasnienie wiary Zwingliego (1530), O opatrznosci Bozej (1531) oraz Krotki i
wyrazny wyktad wiary chrzescijanskiej (1531).

Dla Zwingliego Pismo Swiete byto ostatecznym autorytetem w sprawach
chrze$cijanskiej wiary 1 praktyki, przewyzszajagcym wszelkie ludzkie tradycje.
Ale przypisywat roéwniez pozytywne wartosci filozofii, przesigkniety byt
bowiem humanizmem i mys$la grecka. Studiowat Platona, Arystotelesa i
stoikow. Ulubionym jego myslicielem byt Seneka. ,,Podczas gdy Luter wierzyt 1
nauczal, ze Bog jest determinujaca wszystko rzeczywistoscig, Zwingli nadawat
suwerennosci Boga szczegdlng pozycje w chrzescijanskiej teologii. Luter
uwazal suwerenno$¢ Boga za czgs¢ Ewangelii taski, co byto przejawem jego
nominalizmu. Zwingli, a pdzniej tez Kalwin, uwazali suwerenno$¢ Boga za
gltowng zasad¢ mysli chrzescijanskiej. Nie chodzilo o to, ze pojawia si¢ na
poczatku systemu filozoficznego, ale ze zajmuje wyjatkowe miejsce wsrod
wszystkich doktryn teologii reformowanej — niczym jadro, ktére wszystko
jednoczy. Dla Lutra bytaby to nauka o zbawieniu (usprawiedliwieniu) z taski
przez wiar¢. Dla Zwingliego, Kalwina i ich zwolennikéw jednoczacym jadrem
stala si¢ doktryna warunkujacej wszystko suwerennosci 1 mocy Boga. Na
podstawie rozumu i Pisma Swigtego Zwingli doszedt do mozliwie
najtrudniejszej doktryny o szczegdtowej 1 suwerennej wladzy Boga panujacego

nad wszystkim™".

1.6. Jan Kalwin

Kalwin (ur. 1509) studiowat prawo, filozofi¢ i1 teologic. W Genewie,

gdzie prowadzit dzieto reformacji, oficjalnie petnit funkcje gtdbwnego pastora. W

¥ R. Olson, dz. cyt., s. 430.
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rzeczywistosci byt postrzegany jako dyktator, ktéry stworzyl tam teokratyczng
republike. Narzuciwszy wszystkim rygorystyczny styl zycia, karal tych, ktorzy
go nie przestrzegali. Odrzucit teologi¢ naturalng a za jedyny autorytet uznat

Pismo Swicte. Rzadko zwracat si¢ do filozofii czy tradycji chrzeécijanskie;.

Nauka Kalwina na temat Boga catkowicie pokrywata si¢ z pogladami
Augustyna. Podobnie jak on, ,uwazal Boga za determinujaca wszystko
rzeczywistos$¢ 1 nauczat o wszechogarniajgcej opatrznosci Bozej dziatajacej w
przyrodzie 1 historii. Niektore wydarzenia historyczne Kalwin uwazat za Boze
przyzwolenie, ale ogolnie widziat w Bogu ostateczng przyczyne wszystkiego 1
nauczal, ze absolutnie nic si¢ nie dzieje 1 nie moze si¢ wydarzy¢ bez Bozego
postanowienia, majgcego forme¢ jego zarzadzenia. Podobnie jak Zwingli,
réowniez Kalwin odrzucal mozliwos¢ przypadku — nic si¢ nie dzieje
przypadkowo™".

Nauka, ktorg podkresla si¢ przy rozwazaniu teologii Kalwina, jest
podwojna predestynacja. Kalwin twierdzil, ze ,,Bog od wieczno$ci przeznaczylt
tych, ktorych chcial, na wylanie swojego gniewu”", innych za§ do zbawienia.
Wyjasnial to w ten sposob, ze jest dwojaka wola Boza, jedna objawiona, druga
ukryta. Pierwsza proponuje mitosierdzie 1 przebaczenie wszystkim, ktérzy
pokutuja 1 wierza. Druga przeznacza niektorych na wieczne potegpienie i
sprawia, ze zgrzesza 1 nigdy nie beda pokutowac.

To dzigki Kalwinowi, teologia reformowana wywarta ogromny wptyw na
protestantyzm w wielu miejscach Europy 1 Ameryki Péinocnej. Prezbiterianie,
purytanie 1 kongregacjonalisci przejeli elementy jego teologii, a angielscy
purytanie postanowili zalozy¢ w Ameryce panstwo Boze na wzor kalwinskiej

Genewy.

14 Tamze, s. 439.

157, Kalwin, Instytucje, 3.24.17.
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1.7. Podsumowanie

Reformacja protestancka wniosta ozywczy powiew w teologie 1 filozofieg.
W ogromnej mierze przyczynita si¢ do odrodzenia i1 o$wiecenia mysli
europejskiej. Nie ulega watpliwosci, ze reformacja data poczatek erze

nowozytnej.
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2. Franciszek Bacon

Franciszek Bacon byl najwybitniejszym myslicielem angielskiego
renesansu. Wielu historykdw uwaza go réwniez za twérce nowozytnego

empiryzmu.

2.1. Zycie

Urodzit si¢ w roku 1561 w Londynie jako syn dygnitarza krélewskiego.
Jego ojciec byl lordem straznikiem pieczeci. W Cambridge studiowal prawo,
nauki polityczne, etyke 1 historie. Praktyke dyplomatyczng odbyt w Paryzu,
potem rozpoczagl karier¢ prawniczg. A poniewaz byt czlowiekiem niezwykle
ambitnym, szybko awansowat. W roku 1595 zostal cztonkiem parlamentu, w
1604 doradcg prawnym kréla, w 1613 naczelnym prokuratorem panstwa, w
1618 lordem kanclerzem 1 baronem Verulamu, w 1621 wicehrabig St. Albans.
W tym samym roku zostat oskarzony o korupcj¢. Poniewaz wing udowodniono,
musiat zrzec si¢ wszystkich urzedow 1 zostal aresztowany. Zwolniony wkrotce z
wigzienia, reszte zycia spedzil w odosobnieniu. Poswigcit si¢ pracy naukowej,
gléwnie filozoficznej 1 przyrodniczej. Zmarlt w roku 1626 w wyniku

przezigbienia si¢ podczas robienia eksperymentow na $niegu.

2.2. Pisma

Bacon podjat si¢ napisania dzieta, ktore miato dokona¢ reformy nauki,
miato bowiem stanowi¢ probe stworzenia podstaw nauki w opozycji do mysli
sredniowiecza. Wielkie ustanowienie nauk (Instauratio magna), niestety, nie

zostato ukonczone. Filozof zdazyt napisa¢ jedynie dwie jego czgsci:
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- De dignitate et augmentis scientiarum (1623)".

- Novum Organon (1620)°.
Bacon zaprojektowat III cze$¢ dzieta na temat historii naturalnej, ale pozostaty
jedynie fragmenty, ktore zostaly posmiertnie wydane pod tytutem Silva
silvarum, w roku 1664. Zamierzat jeszcze napisa¢ cze$¢ 1V, ktorej nadat tytut
Philosophia activa, ale nigdy jej nie stworzyt. Wspomnie¢ réwniez nalezy dwa
inne dzieta. W roku 1597 ukazal si¢ jego zbidr studiow etyczno-politycznych
Essays. A juz po $mierci, w roku 1627, utopia New Atlantis. W. Tatarkiewicz
napisal, ze ,dziela Bacona maja pickng forme¢ literacka; byl on obok
Montaigne’a tym, ktory w eseju urabiat nowa, swobodniejszg posta¢ naukowego

wyktadu. Celowat w aforystycznym ujmowaniu mysli”,

2.3. Poglady

2.3.1. Nowy podzial nauk

Bacon dokonat nowego podzialu nauk na poezje, histori¢ 1 filozofie.
Twierdzil, ze odpowiadaja one trzem wtadzom umystu: wyobrazni, pamigci 1
rozumowi. Histori¢ 1 filozofi¢ pojmowat jeszcze zgodnie ze starozytng tradycja.
Historig nazywat wszelkie opisy jednostkowych faktow dotyczacych historii
naturalnej (przyroda) czy spolecznej. Filozofi¢ traktowat jako dziedzing bardzo

rozlegta, bowiem — uwazal — jej przedmiotem jest zaréwno Bog®, cztowiek i

! Pierwotnie opracowane bylo w jezyku angielskim pod tytutem The two Books on the
Proficience and Advancement of Learning (1605).

2 Pierwotne opracowanie z roku 1612 pod tytulem Cogitata et visa. Dzielo nie zostato
dokonczone.

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, s. 23.

* Dziat traktujagcy o Bogu zostal bardzo zawezony. Uwazal, ze prawdy objawione sa

przedmiotem wiary, a nie nauki. Zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 223. Nie
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przyroda. W tej rozleglej dziedzinie wyodrgbnit dziat traktujacy o
podstawowych pojeciach i1 twierdzeniach, ktory nazwat filozofig pierwszq lub
tez naukg powszechnq.

Filozofia przyrody zostala przez Bacona podzielona na spekulatywna,
ktora ma poznawaé prawa, 1 operatywng, ktora ma je stosowaé. Inny jego
podziat dzielit filozofi¢ przyrody na fizyke 1 metafizyke. Fizyka traktuje o tym,
jak rzeczy sa zbudowane 1 w jaki sposdb powstajg. Natomiast metafizyka
traktuje o tym, jaka jest ich istota i cel.

Antropologia 1 polityka u Bacona wystepuja jako filozofia cztowieka.
Antropologia méwi na temat ciata i duszy cztlowieka. Natomiast z naukg o duszy
wigze si¢ logika 1 etyka. Ta pierwsza, jako nauka o mysli poznajacej prawde,

druga za$ jako nauka o woli skierowanej ku dobru.

2.3.2. Cele praktyczne i nowa metoda nauki

Bacon przypisywat nauce gtownie cele praktyczne. W przeciwienstwie do

sredniowiecznego uprawiania wiedzy dla samej wiedzy, pojmowat nauke jako

twierdzit jednak, ze religia stoi w sprzecznos$ci z naukg. T. Kotarbinski pisze: ,,Czy Bacon byt
cztowiekiem religijnym? Jaka zajmowat postawe¢ w sprawach nalezacych do sfery ogdlnego
pogladu na $wiat? Trudno da¢ na to stanowcza i catkowicie okre§long odpowiedz. Mniemam,
ze wierzyt ponad wszelkg watpliwosé, ze gléwne przestrogi kierowal przeciwko
zachwaszczeniu trzezwej wiedzy naukowej przesadami pochodzenia teologicznego, a posrod
glownych jego zalecen nie spotykamy innych, jak tylko nawolywania do dziatan mozliwie
najracjonalniej obmyslonych, bez odwolywania si¢ do jakichkolwiek instancji
nadprzyrodzonych. 1 wprawdzie trudno by bylo znalez¢ w pismach Bacona deklaracje
materializmu, jednak niewatpliwie lektura tych pism pozostawia wrazenie blizszego
pokrewienstwa ich tresci z pogladami filozofow uznajacych, ze rzeczywistos¢ sklada si¢ z
samych indywiduéw cielesnych, niz z pogladami ontologicznymi o zabarwieniu czy to

spirytualistycznym, czy tez idealistycznym” (Stownik Filoz., t. I, s. 78).
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srodek do praktycznych celow. Szczegdlnie cenil przyrodoznawstwo, ktore
najbardziej przybliza czlowieka do opanowywania przyrody. ,,Pod wrazeniem
dokonanych niedawno wynalazkow — druk, proch, kompas — widzial w
wynalazkach najwyzszy cel nauki. W Nowej Atlantydzie® dat utopie
spoteczenstwa, wiodgcego przyjemne i1 dogodne zycie dzigki wynalazkom.
Wobec takiego pojmowania rzeczy na czolo nauk wysungta si¢ nauka
stosowana, technika. To byla nowa postawa, po dlugotrwatym kulcie nauki
czystej. Tak pojmowali nauke dotychczas bodaj tylko sofisci, tworzacy krotki
epizod greckiej filozofii. Jesli cele nauki sg praktyczne, to 1 sposdb uprawiania
nauki musi tak samo zyska¢ charakter praktyczny. Bezskuteczna jest
kontemplacyjna wiedza 1 ksigzkowa uczono$¢. Chodzi o zwyciezanie przyrody,
a nie przeciwnika w dyspucie. Trzeba nie ogladaé, lecz rozcinaé¢ przyrodg:
zbada si¢ jg nie przez rozmyslania i kontemplacje, lecz przez czynne zabiegi,

”6

przez eksperyment”™. Bacon stwierdzil, ze nalezy odrzuci¢ starg metode

sylogistycznego rozumowania arystotelesowsko-scholastyczng, ktora jest
bezuzyteczna, 1 zastgpi¢ ja nowa. Staba nauke zastagpi¢ nowa, mocna,

eksperymentujaca’.

> Jest tam przedstawione utopijne spoleczenstwo zZyjace na nie istniejgcej wyspie o nazwie
Bensalem. Kieruje nim 36 medrcow, znajdujacych si¢ w tzw. Domu Salomona, stanowigcym
centralng instytucj¢ naukowa. Medrcy zajmuja si¢ wykonywaniem przydzielonych zadan
naukowo-badawczych i technicznych. Niektorzy z nich zbieraja wiadomosci i ksiggi, inni
prowadza eksperymenty, dokonuja wynalazkéw, w efekcie proponujac ludziom pewne
ulepszenia, aby ulatwi¢ zycie. Na czele me¢drcow stoi trzech z nich, najmedrszych, ktorzy na
podstawie wynikow badan uczonych réznych dziedzin formuluja podstawowe zasady i
generalne prawa istniejace w przyrodzie i kierujace nig. Przy boku do§wiadczonych uczonych
pracuja mtodsi, aby w przyszlodci ich zastapi¢, w ten sposdb zapewniajac ciaglo$¢ badan i
postepu.

® W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 25.

7 Zob. M. Rode, dz. cyt., s. 224.
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Blad metody arystotelesowsko-scholastycznej polegat wedlug Bacona na
tym, ze od poznania zmystowego zbyt szybko przechodzono do uogolnien i
wyciagano z nich dalsze wnioski 1 twierdzenia. Ta metoda wyprzedzata fakty
zamiast je interpretowa¢. W poznaniu sg potrzebne zmysly i umyst, chodzi
jednak o to, aby produkty poznania zmystowego nie byly przez rozum szybko
uogodlniane. Musi to nastepowac powoli, etapami, a wigc w sposdb metodyczny.
Mozna wigc powiedzie¢, ze filozofia Bacona zaczyna wyraza¢ ducha rodzacej

. . . .8
si¢ nauki nowozytnej".

2.3.3. Teoria zludzen

Bacon twierdzi, ze nasze umysty ulegly zepsuciu, zatem musimy zrobi¢
wszystko, zeby unikngé pulapek niejako wpisanych w nasze rozumowanie.
Typowe bledy, jakie popelnia umyst ludzki, Bacon nazwal zludzeniami.
Wyroéznit ich cztery rodzaje:

- Ztudzenia plemienne. Sa one wspolne catemu plemieniu ludzkiemu 1
wynikaja z samej natury czlowieka. Przykladem moze by¢ m.in.
sktonno$¢ do przyznawania pierwszenstwa tym dowodom, ktore
potwierdzaja nasze wczesniejsze poglady. Moze to by¢ rowniez
sktonnos¢ do lekcewazenia lub niedostrzegania zjawisk, ktore
podwazaja wyznawane przez nas teorie. Ztudzeniami sg tez iluzje,
ktore wynikajg z ograniczenia naszych umystow.

- Zludzenia jaskini. Sa to zludzenia indywidualne, ktorym podlegamy
jako jednostki wskutek wychowania, wyksztatcenia czy wrodzonych
zdolnos$ci. Dla jednych okreslone zadania mogag by¢ trudniejsze, dla
innych tatwiejsze.

- Zludzenia rynku. Zhudzenia te powodowane sg przez mowe, ktora

8 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 28.
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wielokrotnie wprowadza nas w btad. To samo stowo moze by¢
uzywane do okre$lenia roznych wlasciwosci roznych substancii.
Czesto mamy sktonno$¢ do wypowiadania twierdzen, ktore nie
znajduja oparcia w rzeczywistosci.

- Zludzenia teatru. Zhudzenia te wynikaja z bledow rdéznych tradycji
filozoficznych. Obcigzaja one zaréwno racjonalistow, jak tez
mistykéw 1 empirystow. Bacon dopatrywat si¢ ich nawet u Keplera 1

Galileusza, ktorzy byli przyrodnikami®.

2.3.4. Teoria indukcji

Bacon twierdzil, Zze kiedy usuniemy zludzenia, pozytywna czgs¢
metodologii dokona reszty. Niedoskonatos¢ umystu ludzkiego =zostanie
unieszkodliwiona przez dobrg metode, ktorej filarami sg eksperyment i indukcja.
Eksperyment stuzy do ustalania faktow, indukcja do ich uogélniania'®. Od niej
zaleza losy nauki.

Indukcja nie jest prostym zestawieniem faktow, lecz metoda ich
uogolniania, znajdowania statych zwiazkow. ,,Zajmujac si¢ jaka$ wiasnoscig
(np. cieptem), nalezy najpierw dokona¢ zestawienia wypadkow (instantiae):
zestawi¢ 1) wypadki, w ktéorych wlasnos¢ ta wystepuje (np. cieplo w
promieniach stonecznych, w ptomieniach, we wnetrznosciach zwierzat itd.),
nastepnie 2) wypadki, gdzie jej brak (np. nie ma ciepta w ptynach w naturalnym

stanie, w promieniach ksig¢zyca, migzszu roslin itd.), wreszcie 3) zestawic

% Wiecej na temat teorii zhudze zob. D. Scott-Kakures, Franciszek Bacon, w: Wstep do
historii filozofii, ss. 101.102. Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 26. Teoria zludzen wyprzedza
w znacznym stopniu stanowisko wspotczesnej psychologii spotecznej i metodologii.

1o Indukcja jest metoda polegajaca na przechodzeniu od szczegdétdw do wnioskow ogolnych.
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wypadki, gdzie ta wilasnos¢ wystepuje w roéznym stopniu (np. ciepto w
organizmach zmienia si¢ w zaleznosci od ruchu, napigcia, wysitku itd.) Osiggnie
si¢ przez to trojakie wykazy: obecnosci (tabula essentiae sive praesentiae),
braku (tabula declimationis sive absentiae in proximo) i stopni (tabula graduum
sive comparativae). To zbieranie wypadkow jest przygotowaniem do wihasciwe;j
indukcji, majacej znalez¢, jakie wilasno$ci stale tacza si¢ z wlasnoscig dana.
Pierwszy wynik bedzie ujemny: odrzucenie tych wtasnos$ci, ktorych brak okazat
si¢ w pewnych wypadkach (exclusio, reiectio); potem dopiero nastgpi wynik
dodatni: np. w sprawie ciepta wyjdzie na jaw, ze stalg wlasnoscia jego jest ruch,
mianowicie ruch drobnych czastek, natrafiajagcy na przeszkody, rozpierajacy, z
przewaga ku gorze. Wynik ten jest jednak jeszcze tylko szkicowy (interpretatio
inchoata) i wymaga dalszego sprawdzenia; do tego stuzy trzecie stadium
indukcji, w ktorym rozwazane s3a szczegdlne, wyrdzniajace si¢ wypadki
(prerogativae instantiarum); takich wypadkéw Bacon uwzglednit az 27
rodzajow; maja one t¢ wilasciwos¢, ze pozwalajg rozstrzyga¢ kwestie sporne
(instantiae crucis, instantiae decisoriae).

Zadaniem indukcji jest znalez¢ stale wlasnosci rzeczy, te za$ stanowig
istot¢ rzeczy, czyli, wedle tradycyjnej terminologii, ich forme. Bacon
zachowywal 1 mysl te, 1 nazwe, pochodzacg od Arystotelesa 1 przyjeta przez
scholastyke. Potepiajac Arystotelesa 1 chcac zreformowac jego doktryny, w
zasadnicze] koncepcji zostal mu jednak wierny 1 nie wyzwolil si¢ spod
wielowiekowej tradycji. Ulegt ztudzeniom teatru. Znalezienie formy, czyli istoty
rzeczy, ktore bylo celem dla Arystotelesa 1 scholastyki, pozostatlo nim dla
Bacona. Uzywal terminu prawo, ale utozsamial je z forma; operowat w myslach
stale substancjami i ich formami; byt mu jeszcze obcy ten sens pojecia prawa,
ktory juz za jego zycia byt sformutowany przez Galileusza 1 ktoéry miat stac si¢

odrebnoscia nowozytnej koncepcji nauki”.

W, Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 26.27.
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2.4. Podsumowanie

Zastugi Bacona dla nauki polegaly na wskazaniu jej praktycznych zadan,
zestawieniu ztudzen umystu zastugujacych na wyrugowanie, zaznaczeniu wagi
eksperymentu przy ustalaniu faktow 1 opracowaniu regut indukcji, potrzebnych
przy uogolnianiu faktow. Szczego6lnie w tym ostatnim odegrat znaczaca role.

Glownym zarzutem wobec metody Bacona jest niezrozumienie przez
niego roli hipotezy naukowej. ,,W pewnych kregach okreslenie metoda
Baconowska uwaza si¢ za obelge. Jest ono synonimem naiwnej metody, ktora
polega na gromadzeniu faktow i tworzeniu na ich podstawie, bez pomocy
jakiejkolwiek hipotezy, jedynego stlusznego opisu danego zjawiska. Nie ulega
watpliwosci, ze jest bardzo naiwna koncepcja — zaroOwno metody naukowej, jak 1

filozofii Bacona®?.

12 D. Scott-Kakures, dz. cyt., s. 104.
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3. Galileusz

Na przetomie XVI 1 XVII wieku zyt Galileo Galilei, zwany Galileuszem.
Przede wszystkim byl przyrodnikiem, ale posiadal niezwykla filozoficzng
zdolno$¢ refleksji nad wiasnymi badaniami. Znany byt jako uczony, ktory w

swoich badaniach si¢gal do podstaw nauki.

3.1. Zycie

Galileusz urodzit si¢ w roku 1564 w Pizie. Zmarl w roku 1642. Studiowat
medycyne, matematyke 1 filozofie w Pizie 1 Florencji. Od roku 1589 byt
profesorem w Pizie 1 Padwie. Ten twdrca nowozytnej mechaniki 1 astrofizyki,
m.in. odkryl prawa spadania i skonstruowat teleskop. W roku 1617 zostal
oskarzony o herezje. Poki co, udalo mu si¢ oczysci¢ z zarzutéw, jednak po
opublikowaniu pracy pt. Dialog o dwoch gtownych systemach wszechswiata
wytoczono mu proces za popieranie i upowszechnianie heliocentrycznej teorii
Kopernika. Kary uniknat tylko dlatego, ze wyrzekt si¢ swoich pogladéw, do
czego go przymuszono. Podpisujac odwotanie mial powiedzieé: Eppur si mouve

(a jednak sig krect).

3.2. Pisma filozoficzne

Napisat dwa wazne dzieta filozoficzne. Pierwsze pt. Probierca ztota (Il
saggiatore) ukazato si¢ w roku 1623. Dziewi¢¢ lat pozniej (1632) wydano
Dialog o dwoch glownych systemach wszechswiata (Dialogo sopra i due
massimi sistemi del mondo). To dzieto zostalo wciggnigte przez inkwizycj¢ na

indeks ksigg zakazanych (na indeksie byto az do roku 1835!).
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3.3. Poglady

Galileusz promowal doswiadczenie w rozwigzywaniu zagadnien
przyrodniczych’. Ale opierajac nauke na do$wiadczeniu, nie nalezy jej
ogranicza¢ do samego tylko zbierania faktow. Mimo, ze Galileusz byt
zwolennikiem nauki empirycznej, nie byl jednostronnym empirysta. Zwykt
mawiac, ze samo nagromadzenie wielu doswiadczen nie stanowi jeszcze nauki.
Nie ma przeciez nauki bez rozumowania, ale rozumowanie musi przebiegac
tacznie z doswiadczeniem.

Nie tylko chciat wzmocni¢ nauke na doswiadczeniu, ale takze nadac jej
postac Scista, a ona takg jest tylko wowczas, gdy moze swoj przedmiot mierzyc.
Sa dwa skladniki, ktore dajg si¢ mierzy¢, ksztatt 1 ruch. ,,Miat on przekonanie,
ze czynniki matematyczne rzeczy nie tylko nadajg si¢ do $cislejszego badania,
ale, co wiecej, s jedynymi czynnikami obiektywnymi, inne zas sg tylko naszym
dodatkiem subiektywnym. Byl pierwszym myslicielem nowozytnym, ktory (w
1623 r.) wypowiedzial si¢ za zarzucong od czasow Demokryta nauka o
subiektywno$ci jako$ci zmystowych. W niektorych rodzajach wrazen
zmystowych jest jasne, iz s3 wywotywane przez sam tylko ksztatt i ruch rzeczy;
w innych za$, np. we wrazeniach wzrokowych 1 stuchowych, mozna to samo

.y . 992
wnosi¢ przez analogie”™.

LW liscie do Keplera, w podziece za poparcie odkryé, Galileusz pisal: ,,Co powiesz o tych
filozofach naszej wszechnicy, ktorzy mimo wielokrotnych propozycji, nigdy nie chcieli
planety lub ksigzyca obejrze¢ przez teleskop. Jakzebys si¢ $§miat, gdybys mogt ustysze¢, jak
najbardziej uznany filozof naszego uniwersytetu staral si¢ nowe planety oderwa¢ z nieba
argumentami logicznymi niby formutami czarodziejskimi”.

2 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. Il, s. 44. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia.
Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 88; M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s.
220.
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3.4. Podsumowanie

W  pogladach Galileusza znaczenie filozoficzne dostrzegamy w
nastepujacych zasadach metodologicznych. Przyrodoznawstwo trzeba traktowac
do$wiadczalnie 1 matematycznie, ogranicza¢ do badania zjawisk i1 przyczyn. Co
prawda zasady te pojawity si¢ przed Galileuszem, ale dopiero on sformutowat je

w sposob dojrzaty 1 sprawdzit w pracy badawcze;.
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4. Kartezjusz

Ogromna rol¢ w filozofii nowozytnej odegrat Kartezjusz. Wielu uwaza

wlasnie jego za ojca nowozytnej filozofii.
4.1. Zycie

Kartezjusz (wlasc. Rene Descartes) zyt w latach 1596-1650. Urodzit si¢
we francuskim La Haye. W wieku 8 lat trafit do kolegium prowadzonego przez
jezuitow w La Fleche, w ktorym przebywal do szesnastego roku zycia.
Wyjechat stamtad rozczarowany wykladang przez jezuitow scholastyka.
Kolejnych 6 lat spedzit w Paryzu, gdzie studiowal matematyke. Potem wstapit
do wojska holenderskiego, wiele podrozowal, brat rowniez udzial w wojnie
trzydziestoletniej. W miedzyczasie studiowal prawo 1 medycyne na
uniwersytecie w Poitiers. W roku 1629 osiadt w Holandii, gdzie spedzit
dwadziescia lat, gtdownie w pracy naukowej. W roku 1649 na zaproszenie
krélowej Szwecji Krystyny udat si¢ do Sztokholmu. Tam rok p6zniej zmart.

Jak  wigkszo$¢ filozofow jego okresu, mial bardzo szerokie
zainteresowania. Zajmowal si¢ oprocz filozofii réwniez fizyka, fizjologia i
matematyka. Zawdzigczamy mu powstanie geometrii analitycznej. Kartezjanski
system wspoOtrzednych zostal tak nazwany od jego nazwiska. ,Marzeniem
Kartezjusza bylo stworzenie podstaw zdobywania niezawodne] wiedzy o
Swiecie oraz uzyskanie takiej wiedzy za pomocg opracowane] przez siebie
metody. Probujac zrealizowac to marzenie, wydatnie przyczynit si¢ do rozwoju
nauki. Kartezjusz sadzit, ze jesli bedziemy uzywac swoich umystow zgodnie z
jego metoda, to bedziemy w stanie osiggnaé niezawodne poznanie prawdy.

Uwazal, ze wszystkie aspekty natury mozna bada¢ w ten sam sposob 1 ze
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ostatecznie mozemy mie¢ przynajmniej nadziej¢ na uzyskanie jednolitego

pogladu na $wiat™.
4.2. Pisma

Po dhlugich studiach nad naukami 1 po réznorodnych wiasnych probach,
Kartezjusz ustanowil swoja metode naukowsq. Za date jej odkrycia uwazat dzien
11 listopada 1620 roku. Po szesciu latach jego metodologia byta ukonczona.
Wtedy zaczal budowac system. W roku 1637 przewodnie idee systemu byty juz
ustalone. Filozofia byla dla Kartezjusza wcigz nauka uniwersalng. Zwykt
mawiaé, ze cala filozofia jest jak drzewo, ktorego korzeniem jest metafizyka,
pniem fizyka, a galeziami pozostale nauki, sprowadzajace si¢ do trzech:
medycyny, mechaniki i etyki.

Kartezjusz niechetnie oglaszat swe prace, byl bowiem bardzo ostrozny,
cenit sobie spokdj) 1 nie dbal o slawe. Korespondencje prowadzit z
najwybitniejszymi uczonymi, poniewaz tylko na ich opinii mu zalezato. Jedynie
oni mieli wglad do jego rekopisow. Stad pierwsza jego publikacja ukazata si¢
dopiero w roku 1637; nosita tytul Essais i zawierala trzy czesci. Pierwszg byto
filozoficzne studium Discours de la methode (Rozprawa o metodzie), w drugiej
znajdowaly si¢ prace matematyczne Geometrie, natomiast w trzeciej prace
fizykalne Dioptrique i Meteores.

W roku 1641 ukazalo si¢ gtowne dzieto filozoficzne pt. Meditationes de
prima philosophia (Medytacje o pierwszej filozofii)>. Pdzniej jeszcze Principia
philosophiae (Zasady filozofii -1644) i monografia psychologiczna Les passions
de 'ame (Namietnosci duszy -1649). Juz po Smierci autora wyszly drukiem:

Regulae ad directionem ingenii (Prawidta kierowania umystem - praca

1'S. Castagnetto, Kartezjusz, w: Wstep do historii filozofii, s. 105.
2'W jezyku francuskim ukazato si¢ w roku 1647.
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metodologiczna, pisana w roku 1628) i dialog La recherche de la verite par la
lumiere naturelle (obie wydane w roku 1701) oraz fragmenty Le monde ou le
traite de la lumiere, ktorego autor nie chcial wczesniej oglosi¢ z powodu

potepienia Galileusza.

4.3. Poglady

Kartezjusz stworzyl podstawy nowozytnego racjonalizmu. Po wiekach
panowania filozofii scholastycznej dokonal sekularyzacji myslenia. Wedtug jego
koncepcji czlowiek jest zdany na samego siebie 1 nie jest juz istota, ktora od
zguby moze ocali¢ tylko taska Boza. Jego teoria nie tylko kldci sie ze

scholastyka, ale wystepuje przeciwko reformacyjnemu nauczaniu Lutra.

4.3.1. Metoda

Kartezjusz postanowil dokona¢ reformy nauki, uznat bowiem, ze jej stan
jest niezadowalajacy. Jako przyczyne takiego stanu rzeczy podat brak
odpowiedniej metody. Scholastyka przebrzmiata a Odrodzenie nie doszto do
pozytywnych wynikow®. Badania naukowe tylko wtedy beda prowadzone
pomyslnie, jesli wczesniej zostanie dla nich znaleziona metoda. Tak wigc
metoda stata si¢ pierwszoplanowym hastem 1 zadaniem jego filozofii. I
rozpoczal poszukiwania takiej metody, ktora nie tylko utatwi zdobywanie
wiedzy, ale zapewni jej tez niezawodno$¢. Miarg niezawodnej wiedzy byta dla
niego jasno$¢ 1 wyraznos¢, bowiem to co wyrazne 1 jasne jest pewne, a takze

proste.

Pw tym czasie gtowne dziela Bacona i Galileusza nie byly jeszcze napisane, a poza tym
rozwigzanie Bacona nie zadowolito Kartezjusza, natomiast reforma Galileusza byla

ograniczona do nauki empirycznej. Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 47.
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4.3.2. Cogito, ergo sum*

Szukajac twierdzenia, ktore oprze si¢ wszelkim watpliwosciom, probowat
réznych argumentow sceptyckich. A byl to sceptycyzm szczegolnego rodzaju.
To nie zwatpienie byto wynikiem, lecz punktem wyj$cia w celu uzyskania
pewnosci. Argumenty, ktérymi si¢ postugiwal, byly takie same, jak te, ktoére
sceptykow starozytnosci 1 Sredniowiecza doprowadzity do zwatpienia:

- zhludzenia zmystéw,

- brak wyraznej granicy migdzy jawg 1 snem,

- mozliwos¢, ze jestesmy wprowadzani w blad przez jakas$ potezniejsza

od nas istote.

Pierwsze dwa argumenty wystarczaly, aby zakwestionowa¢ naszg wiedz¢ o
rzeczach zewnetrznych, trzeci sprawial, Zze watpliwymi stawaly si¢ nawet
prawdy matematyczne. ,,Zdawato si¢, Zze przeciw argumentom tym nie obroni
si¢ zadne twierdzenie, ze o realnoSci wszystkich przedmiotow wypadnie
zwatpi¢. Tymczasem wilasnie w watpieniu znalazta si¢ — ostoja pewnosci. Jesli
bowiem watpig, to mysle: mysl istnieje (cogitatio est), chocbym $nit lub choéby
mi¢ zty demon wprowadzat w biad. To, co mys$le, moze by¢ snem lub btedem,
ale ze ja mysle, to jest niewatpliwe. Moge myli¢ si¢ w rozumowaniach, ale
moge si¢ myli¢ tylko — jesli mysle. Istnienia rzeczy zewnetrznych nie jesteSmy
pewni, ale jeste§my pewni istnienia wlasnej my$li”>.

Okazato si¢, ze fundamentu wiedzy nalezy szuka¢ w cztowieku a nie w
swiecie zewnetrznym, w podmiocie a nie przedmiocie, w $wiadomym duchu a
nie materii.

Z istnienia mys$li wynikato istnienie jazni, je§li bowiem jest mysl, to

oznacza, ze jest tez ktos, kto mysli. A jesli mysle, wige jestem.

* Lac. Mysle, wiec jestem.
> W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 48.

148



4.3.3. Teologia

Kartezjusz twierdzil, ze istnienie Boga mozna udowodni¢ na podstawie
faktu myslenia 1 istnienia jazni. Jazh nie istnieje sama przez si¢. Musi zatem
mie¢ przyczyng. Ostateczna przyczyna jest doskonala, a wigC jest Bogiem.
Istnienie Boga wynika tez z samej idei, jakg mamy o Bogu, idei doskonatej. I to
nie czlowiek wymyslil ide¢ Boga, lecz zostata ona wytworzona w jego umysle,
przez istot¢ doskonala, czyli Boga. Bog jest prawda, tak wiec nasze poznanie nie
jest utuda, jest autentyczne. Wobec tego poprzez watpienie dochodzi cztowiek
do pewnosci. ,,Ten proces zastosowania watpienia metodycznego mozna
przyrowna¢ do koszyka wypetnionego jabtkami. Oprézniam koszyk. Jabtka
zepsute odrzucam, zdrowe wkladam z powrotem do koszyka. Na poczatku tej
czynno$ci byl koszyk z jabtkami i teraz tez, tylko o tym obecnie jasno i1
wyraznie wiem, ze w koszyku sg jabtka zdrowe. To jakby analityczna prosta
ilosciowa metoda matematyczna’®.

Przymiotem Boga jest tez jego nieskonczonos$¢. I to wiasnie na drodze
analizy nieskonczonosci oraz przez analogi¢ z rzeczami skonhczonymi
wyprowadzal jego wilasnosci. Wynik tej analizy byt taki, ze wola Boga jest

nieograniczona.

4.3.4. Dualizm duszy i ciala

Wedhug Kartezjusza, na $wiecie istniejg dwie substancje. Jedna jest
mys$laca 1 jest nig dusza. Druga jest rozciaggliwa i jest nig ciato. Dusze s3
swiadome 1 zamieszkuja jedynie w cztowieku. Zwierz¢ta dusz nie posiadajg. W

cztowieku obie substancje sa ztaczone, lecz nie moga oddziatywac na siebie.

® M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 235.
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W. Tatarkiewicz komentuje: ,,Dualizm byt szczeg6lnie charakterystyczng cechg
postawy naukowej Kartezjusza. Uwazal on za niedopuszczalne zblizanie do
siebie dziedziny materii 1 dziedziny ducha, faczenie filozofii przyrody z filozofig
ducha. Réwnie dualistycznie mys$lat w innych zagadnieniach, przeciwny byt
zwlaszcza taczeniu filozofii 1 religii. Sam byt przyrodnikiem 1 psychologiem, byt
cztowiekiem uczonym 1 religijnym zarazem, ale nie dopuszczal do przenikania
si¢ tych dziedzin. Ta dualistyczna postawa pociagnela znaczny odtam myslicieli
XVII wieku. Odegrata ona role w rozwoju nauki: dualizm, usuwajacy wszelka
interwencje¢ sit duchowych z rozwoju cial, umozliwit czysto mechaniczne
przyrodoznawstwo, z drugiej za§ strony, przez eliminacj¢ czynnikow
materialnych z rozwazania zjawisk psychicznych, przyczynit si¢ do rozwoju

psychologii””’.
4.3.5. Teoria poznania

Miarg poznania jest rozum. Pewne jest tylko to, co on uzna za wyrazne 1
jasne. Istotng role odgrywajg rowniez zmysty, ale nie sg one zrodtem poznania.
Maja bowiem znaczenie wylgcznie praktyczne. Dzigki nim mozna uswiadomié
sobie przez rozum wtlasne idee wrodzone. Idee wrodzone cechuje stalos$¢ i
niezawodnos$¢. Niezawodne sg z tego powodu, ze wpojone zostaty cztowiekowi
przez Boga. Bog je wpoil 1 gwarantuje ich prawdziwo$¢, podczas gdy idee
nabyte sg jedynie wynikiem przypadkowego dziatania rzeczy na umyst

cztowieka 1 dzietem omylnych ludzi.
4. 4. Podsumowanie

Oddajmy glos J. Legowiczowi, ktory tak ocenit filozofi¢ Kartezjusza:

"W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 51.
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,Podstawowym zagadnieniem filozofii Kartezjusza jest problem wiarygodnej
wiedzy 1 metody gwarantujacej jej osiggnigcie. W rozwigzywaniu tych
zagadnien nie byl wolny od szeregu bleddéw, niemniej jednak proba
kategorycznego odgraniczenia wiedzy, nauki i filozofii od scholastycznej
metafizyki jest jego niewatpliwa zasluga. Jego metoda, jakkolwiek w zasadzie
aprioryczna, nie jest metoda catkowicie oderwang, poniewaz dla analitycznego
wyprowadzania skutkow z przyczyn, poza rozumowaniem opiera si¢ rOwniez na
doswiadczeniu. W swojej koncepcji nauki zwrocit on uwage na jej praktyczne
przeznaczenie 1 jej zwigzek z praktyka. Bedac idealistycznym racjonalista w
teorii poznania, Kartezjusz byl materialista w zakresie filozofii przyrody [...],

jakkolwiek materializm ten nie jest pozbawiony cech metafizycznych”®.

8 J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 332.

151



5. Baruch Spinoza

5.1. Zycie

Baruch (Benedictus) Spinoza urodzit si¢ w roku 1632 w Amsterdamie, w
zydowskiej rodzinie marrandéw. Marranowie byli wyznawcami judaizmu,
zamieszkujagcymi Poélwysep Iberyjski, ktorzy w obawie przed hiszpanska
inkwizycja nominalnie przyjeli chrzescijanstwo, lecz nadal skrycie wyznawali
religi¢ przodkow. Rodzina Spinozy przybyla na tereny Niderlandow z
Portugalii. W Amsterdamie zndéw oficjalnie mogli przylaczy¢ si¢ do gminy
zydowskiej.

Za mlodu Spinoza uczyt si¢ w szkole zydowskiej, gdzie zetknal si¢ ze
sredniowieczng filozofig zydowska Majmonidesa 1 kabalistow. W wieku 22 lat,
po zapoznaniu si¢ z greka i1 tacing, zaczal studiowac dzieta scholastyki
chrzescijanskiej oraz nauki przyrodnicze. Bardzo wczesnie nawigzat kontakty z
wolnomy$lnymi Zydami, protestantami, libertynami i innymi. Niderlandy
stynely wowczas z wolnosci intelektualne;.

W roku 1656, z powodu swych nieortodoksyjnych pogladow, zostat
usuniety z gminy zydowskiej 1 wyklety. Odtad zyt w odosobnieniu, po§wigcajac
si¢ nauce. Utrzymywat si¢ ze szlifowania szkiet optycznych.

W roku 1660 utworzyt wespoét z kilkoma protestantami koto naukowe, by
trzy lata pozniej opublikowaé Zasady filozofii Kartezjusza, swego ulubionego
filozofa. W tym samym czasie otrzymal propozycje objecia katedry na
Uniwersytecie Heidelberskim, ale jg odrzucit chcgce pozosta¢ niezaleznym.

Reprezentowal typ umystu $cistego 1 niezaleznego, zaréwno w filozofii,
religii 1 polityce. Niestety, taka postawa $ciggala na niego wrogos$¢ srodowisk
katolickich, zydowskich, kalwinskich, a nawet filozoficznych.

Zmart stosunkowo mtodo, w roku 1677, w wieku 45 lat.
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5.2. Pisma

Tylko dwie prace ukazaly si¢ za zycia Spinozy. W roku 1663 opublikowat
Zasady filozofii Kartezjusza', natomiast w roku 1670 Traktat teologiczno-
polityczny?, ktory wywolat tak wielki skandal, ze Spinoza zrezygnowal z
drukowania Etyki, nad ktora wtedy pracowat.

Wszystkie pozostate prace zostaty wydane dopiero po jego $mierci, pod
tytutem B.d.S. Opera Posthuma. Zawarte tam byly nastepujace dzieta: Ethica
ordine geometrico demonstrata, Tractatus de intellectus emendatione oraz
Tractatus politicus. W roku 1852 odnaleziono jeszcze jedng pracg pt. Tractatus
de Deo et homine eiusque felicitate®.

Zdecydowanie najwazniejszym dzietem Spinozy jest Etyka, ktora zawiera
caty system tego filozofa, w tym filozofi¢ moralng. Praca podzielona jest na pi¢¢
cze;éci“:

- O Bogu. Spinoza prezentuje tu swoje poglady metafizyczne dotyczace
natury substancji oraz relacji miedzy substancja, atrybutami i objawami, czyli
poszczegolnymi rzeczami. Dochodzi do wniosku, ze poza Bogiem nie ma zadne;j
substancji. Oprécz Boga nie tylko nic nie moze istnie¢, ale nie moze tez by¢
pojete. Wszystko, co istnieje, istnieje w Bogu.

- O naturze i pochodzeniu umystu. Spinoza wyjasnia tu podstawy swej
fizyki. Odrzuca twierdzenie, ze migdzy umystem i cialem mogg istnie¢ zwigzki
przyczynowo skutkowe.

- O pochodzeniu i naturze wzruszen. Spinoza prezentuje tu swoje poglady

! Fac. Renati des Cartes Principiorum philosophiae pars | et I, more geometrico
demonstratae.

2 Lac. Tractatus theologico-politicus.

® Dzielo to bylo pisane prawdopodobnie w latach 1658-60.

4 Zob. D. Scott-Kakures, Baruch Spinoza, w: Wstep do historii filozofii, s. 135.
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na temat natury ludzkiej, w szczego6lnosci za§ méwi o relacjach pomiedzy
poszczegbdlnymi bytami a Bogiem, czyli substancja nieskonczong.

- O podlegtosci ludzkiej, czyli o sile wzruszen. Spinoza dowodzi, ze gdy
ulegamy wzruszeniom implikujacym bierno$¢, stajemy si¢ niewolnikami. W tej
czesci charakteryzuje tez rozmaite stany emocjonalne.

- O mocy rozumu, czyli o wolnosci ludzkiej. Spinoza wyjasnia, w jaki
sposob cztowiek moze osiggngé pewien rodzaj wolnosci, ktora jest

roéwnoznaczna ze zrozumieniem Boga, czyli natury.
5.3. Poglady
5.3.1. Panteizm

Spinoza krytykuje dualizm Boga i §wiata, ktory preferowat Kartezjusz.
Poniewaz substancja jest tylko jedna, to jest nig Bog. Aby co$ istnialo samo
przez si¢, nie moze by¢ niczym ograniczone. Musi by¢ nieskonczone. Ta
nieskonczong substancja jest Bog. Substancja nie moze by¢ stworzona, bo
wowczas mialaby przyczyne. Istnialaby przez przyczyne, a nie przez samg
siebie. Poza Bogiem nie moze wigc byC¢ substancji. Stad wniosek, ze
wszech§wiat nie moze istnie¢ poza Bogiem, lecz tylko w Bogu. Ale Bog —
wedlug Spinozy — nie jest Bogiem osobowym. Bég jest utozsamiony z przyroda.
Mamy zatem do czynienia z jaskrawo sformulowanym monizmem,

wykluczajacym istnienie osobowego transcendentnego Boga®.
5.3.2. Determinizm
Poglad, ze swiat w catosci jest podporzadkowany jakiej$s swiadomej woli,

> Wigcej na ten temat zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, SS. 243-245.
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Spinoza uwazal za przesad. Traktowat to jako wytwoér swiadomosci czlowieka,
gleboko przekonanego o wolnosci swej woli. Nalezy pozby¢ si¢ przesadoéw i
podja¢ badania nad uniwersalnym powigzaniem przyczyn i skutkow. Rowniez
wiedza o cztowieku powinna odwolywaé sie do determinizmu®. Czlowiek stale
zdeterminowany przez zewngtrzne przyczyny, nie zawsze zdajac sobie z tego
sprawe, sadzi, ze takze wartosciom takim, jak pigkno, dobro itp. przystuguje
istnienie substancjalne. Spinoza jednak uwazal, ze jest inaczej. ,,Warto$¢ jest
zawsze uzalezniona od danej sytuacji 1 badanie musi dotyczy¢ zardwno jej
genezy, jak 1 statusu. Znaczy to, ze trzeba znalez¢ w czltowieku takg zasadg,
ktora nadaje sens temu, co dla niego wartosciowe. [...] Pozadania 1 pragnienia
[...] stale pobudzaja rownoczesnie ciato 1 ducha, 1 ujawniajg dazno$¢ do
utrwalenia si¢ w bycie (conatus). Dlatego tez na przyktad dobro to nic innego
jak to, o czym wiemy z pewnos$cig, ze przybliza nas do tego wzorca natury
ludzkiej, do ktorego dazymy”’. ,.Cata przyroda jest mechanizmem; a czlowiek,
jego czyny 1 dzieta, spoteczenstwo, panstwo, cata kultura — to wszystko jest tez

koniecznym wytworem mechanicznie rozwijajacej si¢ przyrody™”.

5.3.3. Duch i materia

Boég z natury jest nieskonczony 1 posiada nieskonczenie wiele
przymiotow. Dwa z nich, czyli mysl 1 rozcigglos¢, sa dostepne umystowi
ludzkiemu. Zatem — wedtug Spinozy — Bog jest substancjg mys$laca i rozciaggla.
A jesli tak, to rdwniez istniejg dwa swiaty, duchowy 1 materialny. Cztowiek

® Teza ta sklonita niektorych badaczy do uznania Spinozy jako inicjatora nauk

humanistycznych. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie,
problemy, s. 259.

" Tamze. Zob. tez B. Spinoza, Etyka, V.

8 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, s. 72.
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posiada rozciagle ciato 1 myslaca dusze, ktore zyja w zgodzie, poniewaz sg
objawami tej samej substanciji.

W. Tatarkiewicz komentuje: ,Porzadek mysli 1 porzadek stanow
cielesnych odpowiadaja sobie wzajem. Odpowiednio$¢ t¢ Spinoza usitowat
wytlumaczy¢ nie, jak to zwykle czyniono, przez oddzialtywanie jednego
porzadku na drugi, lecz przez rownoleglos¢ obu. Koncepcja paralelizmu
psychofizycznego byta oryginalnym pomystem Spinozy, pozostajacym w
zwigzku z jego monistyczng koncepcja bytu. Zjawiska psychiczne i
fizjologiczne, dtugo traktowane jako bedace jednej natury, potem rozerwane
radykalnie przez Kartezjusza, teraz ponownie zostaly zblizone, jako rownolegte.

Dzieki paralelizmowi miat zostaé przezwyciczony dualizm duszy i ciata™.

5.3.4. Etyka

Przy sprawach etycznych stosowat Spinoza takze ogolng nauke o Bogu 1
Swiecie. Postepowanie cztowieka jest tak samo wytworem koniecznosci, jak
wszystko inne. Ono rowniez nie jest wolne. Nie nalezy wySmiewac si¢ z
namie¢tnosci ludzkich ani ich potepia¢. Trzeba je rozumie€. Spinoza twierdzit, ze
nalezy je badac tak, jak bada si¢ np. linie, ciala i ptaszczyzny. Laczyt naturalizm
etyczny z racjonalizmem. Prawdziwa natur¢ cztowieka wida¢ w rozumie. Jesli
Czyny s3 rozumne, wowczas sg zgodne z naturg ludzka.

Spinoza pragnal zreformowa¢ $wiat, a szczegOlnie jego stosunki
spoteczne, panstwowe, prawne 1 religijne. Uwazal, ze przewage nalezy daé
czynom 1 pobudkom racjonalnym. Najwyzsze dobro wyst¢puje w poznaniu.
Poznanie wzbudza milo§¢ do Boga 1 prowadzi do mistycznego z Nim

potaczenia. W tym wyraza si¢ najwigksze szczescie czlowieka.

9 .
Tam:ze.
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5.4. Podsumowanie

Baruch Spinoza nie uznawat zadnej religii objawionej, ani objawienia. Co
prawda dostrzegat jaki$ pozytek w religii, jak 1 pewne wartosci wychowawcze w
Pismie Swictym, chociaz traktowat je jako jedna z ksiag znajdujacych si¢ na
swiecie. Koscioty nalezy podda¢ wladzy panstwa, a najlepiej byloby ustanowié
religie¢ panstwowa, bardzo prosta, dla bezmyslnych mas — uwazat. Twierdzit, ze
elita intelektualna nie potrzebuje zadnej religii. I to ona powinna rzadzi¢
wyrozumiale motlochem, ale lagodnie 1 stanowczo. Idealem Spinozy jest
liberalna republika z daleko posunigta tolerancjg. Wazne jest, aby panowata w
niej catkowita wolnos$¢ stowa.

Wiadystaw Tatarkiewicz tak podsumowuje filozofi¢ Spinozy: ,,Spinoza
zbudowal system monistyczny, nie bedacy ani materializmem, ani
spirytualizmem. Uznawal jedng substancje, ani materialng, ani duchowa,
neutralng wobec przeciwstawienia mysli 1 cial. Nie postugiwal si¢ przy tym
koncepcja ewolucyjng, uzywang przez dawniejszych monistow; ewolucjonizm
zastgpil przez paralelizm, ktory byl jego najoryginalniejsza koncepcja
metafizyczng. Ze stanowiska monizmu Spinoza usitowat rozwigza¢ naczelne
zagadnienia metafizyczne, dyskutowane w jego epoce: stosunek mysli 1 cial
pojal w duchu paralelizmu, stosunek Boga i $§wiata — w duchu panteizmu. Co
prawda, monistyczne stanowisko okazalo si¢ trudne do konsekwentnego
zachowania; w szczegdtowych wywodach Spinoza traktowal ciata jako zalezne
od mysli, a czesciej jeszcze ciala podawatl za pierwotne, mysli za$§ za zalezne od
nich, a wtedy monizm jego upodabniat si¢ do materializmu. Swg niezmiernie
abstrakcyjng metafizyke umial polaczyé ze sprawami aktualnymi: z
racjonalistycznej 1 deterministycznej teorii wywodzil idee demokratyczne i

wolnomyslicielskie™.

10 Tamze, s. 73.
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Dion Scott-Kakures dodaje: ,,Wséréd przedstawicieli europejskiego
racjonalizmu Spinoza wydaje si¢ najblizszy dwudziestowiecznej, §wieckiej,
fizykalnej koncepcji §wiata. Wedlug Spinozy wszystko co istnieje, nalezy do
tego $wiata. Zadnego porzadku, jaki mozna w nim dostrzec, zaréwno
przyczynowego, jak 1 moralnego nie nalezy wyjasnia¢ poprzez odwolywanie si¢
do faktow zewnetrznych; w szczegdlnosci nie nalezy go tlumaczy¢ poprzez
odwotywanie si¢ do dziatania jakiego$ transcendentnego Boga. Poniewaz
transcendencja nie istnieje, wiec zbawienia, czy tez wyzwolenia, ktorego pozada

cztowiek, nalezy poszukiwac¢ w obrebie tego Swiata.

Istota pogladoéw Spinozy zawiera si¢ w jego stwierdzeniu, ze wszystko, co
istnieje, jest Bogiem, czyli naturg (Deus sive natura) — jedna, wieczng i
nieskonczong substancjag. Wedlug Spinozy ludzka wolnos¢ polega na
zrozumieniu Boga, czyli natury. W dziele Spinozy mamy wigc do czynienia ze
stanowiskiem naturalistycznym. Jego elementami s3: mechanicyzm,
przezwyci¢zenie dualizmu duszy 1 ciala, odrzucenie religii objawionej jako
zrodto wiedzy oraz postulat politycznej 1 religijnej tolerancji. W tym zakresie

Spinoza jest jednym ze zwiastundw filozofii wspotczesnej™™ .

1 D. Scott-Kakures, dz. cyt., s. 134.
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6. Gottfried Leibniz

6.1. Zycie

Gottfried Wilhelm Leibniz urodzit si¢ w Lipsku w roku 1646, w domu
profesora prawa'. W wicku 15 lat zapisal si¢ na uniwersytet, gdzie studiowat
filozofie, prawo i matematyke. Pierwsza rozprawe” napisat w wieku 17 lat, trzy
lata p6zniej zostat doktorem praw. Otrzymat wtedy propozycje objecia katedry,
ale odmowil, pragnac bardziej czynnego zycia. Nigdy nie byl nauczycielem
akademickim. Zrobil natomiast kariere polityczna.

Stajac  si¢  wspolpracownikiem  pierwszego ministra  elektora
mogunckiego, zajmowal si¢ bardzo waznymi sprawami, m.in. reformag
nauczania, kodyfikacja praw, stosunkami katolicyzmu z protestantyzmem, 1 in.
W wieku 24 lat zostat radca sadu najwyzszego w Palatynacie. Prowadzit misje
polityczne w Paryzu, Londynie i Amsterdamie.

Réwnoczesnie prowadzil badania naukowe w przyrodzie 1 matematyce,
gdzie w roku 1674 odkryt rachunek rozniczkowy®. Badat filozofi¢ Kartezjusza,
Hobbesa 1 Pascala. Bywal o Spinozy i korespondowal z Newtonem. Zglebial
prawo 1 teologie. W roku 1673 zostat czionkiem Krolewskiego Towarzystwa
Naukowego w Londynie, natomiast w roku 1700 Akademii Nauk w Paryzu. W
tym samym roku za jego sprawg powotano w Berlinie Niemiecka Akademi¢
Nauk, ktoérej zostat pierwszym przewodniczacym. Lata 1712-1714 spedzit w

Wiedniu, gdzie byt radcg cesarskim 1 baronem. Jego filozofig interesowali si¢
! Sadzi sie, ze pochodzit z rodziny polskich emigrantéw, Lubienieckich, ktorzy byli arianami.

2 De principio individui.

3 Wspottworcg jest [zaak Newton.
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m.in. tacy wiadcy, jak Zofia Hanowerska, Zofia Karolina Pruska, ksiezna Walii,
Eugeniusz Sabaudzki, czy car Piotr Wielki.

Leibniz zmart w Hanowerze w roku 1716.
6.2. Pisma

Byt bardzo ptodnym pisarzem, lecz z calego ogromu jego dzietl, tylko
czg$¢ zostata wydana za jego zycia. Jedng z jego najwazniejszych prac jest
Monadologia, napisana po francusku dla ksi¢cia Eugeniusza Sabaudzkiego w
roku 1714, wydana drukiem siedem lat p6zniej. Sktada si¢ z dziewiecdziesigciu
paragrafow, przedstawiajacych koncepcje monady”, Boga i $wiata.

Leibniz regularnie publikowal w dwoch pismach naukowych: Acta
eruditorum i Journal des savants. Swoje wypowiedzi zamieszczat w specjalnych
rozprawach 1 komunikatach. Pozostawil po sobie ogromng korespondencje
naukowa’. Pozostaly takze pisma okoliczno$ciowe i polemiczne. Np. Teodycea
byta odpowiedzia na treSci znajdujace si¢ w stowniku Bayle’a, a Nouveaux
assais polemizowato z Lockiem. Wreszcie napisal tez wiele popularnych prac,
przeznaczonych dla zaprzyjaznionych monarchoéw. Przyktadem jest Principes de
la nature et de la grace.

Z waznych dziel nalezy wymieni¢ De principio individui (1663), Discours
de métaphysique (1686), Systeme nouveau de la nature (1695), Essai de
Theodicée (pisane 1696, wydane 1710), Nouveaux essays sur [’entendement

humain (pisane 1704, wydane 1765), Principes de la nature et de la grdace

* Monada (gr. monas = jednostka) jest terminem technicznym, oznaczajacym ,prawdziwe
atomy natury”, indywidualne, proste, niepodzielne, pozbawione rozciaggliwosci. Wszech§wiat
sktada si¢ z nieskonczonej liczby monad. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik.
Pojecia, postacie, problemy, s. 174.

®> Tylko w samej bibliotece Krolewskiej w Hanowerze znajduje si¢ 15 000 jego listow,

skierowanych do ok. tysigca osob.
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(pisane 1714, wydane 1740).

6.3. Poglady

Leibniz usitowal pogodzi¢ ze sobg rézne systemy i1 stworzy¢ nowy

filozoficzno-religijny, ktory pogodzitby ze sobg wszystkich.

6.3.1. Metafizyka

W filozofii XVII-wiecznej najwazniejszym bylo zagadnienie dotyczace

substancji. Kartezjusz uwazal, ze istnieja dwie, cielesna i duchowa, na co

Spinoza dowodzil, ze to, co Kartezjusz brat za dwie substancje, to byly jedynie

dwa przymioty tej samej substancji, czyli Boga. Z kolei Hobbes twierdzit, Zze nie

ma dwoch substancji, sg tylko substancje jednego rodzaju, materialne. Leibniz

natomiast uwazal, ze jest nieograniczona ilo$¢ substancji 1 wszystkie sg jednego

rodzaju. Oto najwazniejsze jego poglady w tej materii:

Mnogos¢ substancji. Podkreslajac nieograniczong ilos¢ substancji wyrazat
swo0j pluralizm metafizyczny. Byt bowiem przekonany, ze mnogos$¢
zjawisk musi mie¢ zrédto w samej naturze bytu. Tym samym
przeciwstawiat sie wszelkiemu monizmowi’.

Monady, czyli substancje indywidualne. Twierdzit, Ze monada jest bytem
prostym, niepodzielnym, nierozcigglym i1 bezksztaltnym. Nie powstata w
sposOb naturalny i nie zginie. Z zewnatrz nic na nig nie oddzialuje.
Jednoczes$nie stanowi jedno$¢ w wielosci, poniewaz jest ,nastepstwem
swych percepcji, czyli wewnetrznych nieswiadomych standéw. Ponadto
monady posiadaja rozny stopien apercepcji, czyli zdolnosci

uswiadamiania sobie swoich stanow. Stopien apercepcji jest wlasnie

® Wiecej na ten temat zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. Il, ss. 77-79.
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zroédtem hierarchii, ktora panuje wsréd monad 1 sklada si¢ z trzech
zasadniczych szczebli. Na najnizszym znajdujg si¢ monady pozbawione
pamieci, cho¢ posiadajace czucie (ros$liny). Na wyzszym monady
wyposazone w pami¢¢ (dusze) i zdolno$¢ poruszania si¢ (zwierzeta).
Wreszcie najwyzej sg monady, ktore oprocz czucia i pamieci posiadaja
rozum, bedacy zrdédlem sumienia 1 poznania prawd wiecznych. Ten

najwyzszy szczebel w hierarchii bytow naturalnych zajmujg wiec istoty

ludzkie”’.

- Monada najwyzsza. Jest nig Bog. Leibniz twierdzi, ze istnienia Boga
mozna dowie$¢ zarowno a posteriori, jak i a priori. W tym pierwszym
przypadku istnienia Boga dowodzimy wskazujac na to, ze jest On racja
istnienia przypadkowego Swiata, ktory nie moze by¢ przyczyng samego
siecbie. W drugim Leibniz okresla Boga jako zrédto wiecznych esencji i

prawd, zmuszeni wigc jesteSmy przyznac, ze Bog istnieje.

Leibniz podaje trzy argumenty na istnienie Boga:

- Argument ontologiczny. Tylko Bog jest bytem absolutnie doskonatym, tak
wiec z konieczno$ci musi istniec.

- Argument z prawd faktycznych. Skoro kazda prawda faktyczna ma jakas$
racj¢ dostateczng swej prawdziwosci, to takie prawdy mozemy wyjasnic¢
odwolujac si¢ do bytu koniecznego, czyli Boga.

- Argument z harmonii. Byty stworzone nie moga wzajemnie na siecbie
oddzialywa¢. Mimo to, kiedy obserwujemy $wiat, widzimy doskonale
uporzadkowany, ol$niewajacy 1 harmonijny system. Nie ma innego

wyjasnienia tego stanu rzeczy niz istnienie Boga®.

’ G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 148.
®Por. D. Scott-Kakures, Gottfried Wilhelm Leibniz, w: Wstep do historii filozofii, s. 155.
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6.3.2. Logika

Dla Leibniza wszystkie prawdziwe twierdzenia sg prawdziwe na mocy

pewnej racji dostatecznej, bowiem wszystkie twierdzenia, ktore wyrazajg jakas$

prawdeg, maja te¢ sama forme¢ logiczng, czyli form¢ podmiotowo-orzecznikowa.
Wszystkie prawdziwe twierdzenia orzekaja jakas wlasnos¢ o jakiej$ substancii.
Ale, jesli nawet wszystkie prawdziwe twierdzenia majg t¢ samg forme logiczna,
to istniejg pomigdzy nimi istotne rdznice, polegajagce m.in. na tym, ze pewne

twierdzenia sg prawdami rozumowymi, a inne faktycznymi.

Leibniz twierdzi, ze prawdy rozumowe s3g konieczne, wiec ich
zaprzeczenie nie jest mozliwe. Natomiast prawdy faktyczne sg przypadkowe,
wigc ich zaprzeczenie jest mozliwe. OkreSla tez r6znice pomiedzy prawdami
rozumowymi i koniecznymi jako r6znice migdzy tym, co absolutnie konieczne, i
tym, co konieczne tylko hipotetycznie. Jest to roznica pomiedzy tym, co

absolutnie pewne, 1 tym, co w petni konieczne.

Komentujac poglady Leibniza, W. Tatarkiewicz napisal: , Trzy s3 tedy
rodzaje prawd: pierwotne, pochodne-rozumowe i pochodne-faktyczne. Kazdy
rodzaj jest oparty na innej zasadzie 1 istniejg trzy podstawowe zasady logiczne:
zasada tozsamosSci, sprzecznosci 1 racji dostatecznej. Traktujagc faktyczne
prawdy analogicznie do rozumowych, wywodzac je za pomocg zasad
logicznych z prawd identycznych, Leibniz dawat wyraz swemu racjonalizmowi.
Potggowato za$ ten racjonalizm to, ze jedyng prawdziwie naczelng zasadg
widzial w zasadzie tozsamos$ci; dwie inne stuzyly do tego, by zdania pochodne
sprowadza¢ do pierwotnych. Mial przekonanie, ze w osnowie swej wszystkie
prawdy sa identyczne, ze wyrazaja w orzeczeniu to tylko, co zawarte jest w
podmiocie; nie wszystkie tylko sg identyczne 1 analityczne w sposdb wyrazny.

Wszystkie tedy prawdy sa w owej osnowie rozumowe, cala rzeczywisto$¢ ma
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charakter racjonalny””.

6.4. Podsumowanie

Wedlug Leibniza, we wszech§wiecie istnieje stworzony przez Boga tad, w
ktorym kazda monada ma swoje miejsce. Sposrod réznych mozliwych swiatow
Bog wybrat §wiat najlepszy z mozliwych. Na $wiecie istnieje trdjstopniowa
hierarchia monad. Istoty rozumne posiadaja umyst, ktory jest zwierciadlem
samego Boga. Stanowig one §wiat moralny, w ktorym obowigzuja kryteria dobra
i zta, a dobro wiedzie do czystej mitosci Boga. ,,Ten $wiat moralny pozostaje w
catkowitej harmonii ze Swiatem przyrody, tak ze sam naturalny bieg rzeczy

obdarza umyst taska™"°.

° W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 81. Por. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 248. Zob
rowniez interesujacy komentarz w: R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, ss. 183-184, gdzie teoria
Leibniza pordwnana zostata do teorii Malebranche’a.

19 G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 149.
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7. Isaac Newton

Pozycja Newtona byta podobna do pozycji Galileusza. Obu nazywano

wielkimi posrednikami miedzy przyrodoznawstwem a filozofia.

7.1. Zycie

Isaac Newton zyl w latach 1642-1727. Byt matematykiem, fizykiem,
astronomem i teologiem, ale takze filozofem. Jego wielkie osiaggnigcia, to przede
wszystkim sformutowanie prawa cigzenia, rozszczepienie biatego §wiatla, udziat
w wynalezieniu rachunku ro6zniczkowego, sformulowanie praw ruchu,
wyznaczenie tzw. dwumianu Newtona czy skonstruowanie lunety. Byl rowniez
znakomitym komentatorem biblijnej Apokalipsy.

W roku 1669 zostat powotany na katedre uniwersytecka w Cambridge. 18
lat pozniej wydal swoje najwicksze dzieto pt. Philosophiae naturalis principia
mathematica. Od tego czasu uznawany byl za genialnego uczonego. Od roku
1703 az do smierci, corocznie byt wybierany przewodniczacym Krolewskiej
Akademii Nauk.

Jego filozofia miata dwojaka orientacje, naukowa 1 religijng. Nalezal do
grona wielkich przyrodnikéw, ktorzy zbudowali nowozytna nauke o przyrodzie,
a wiec Kopernika, Keplera, Galileusza. Z Galileuszem dzielit poglady
metodologiczne. ,,Wprawdzie prace¢ przyrodnika traktowal zupeknie
autonomicznie, nie myslac wprowadza¢ do niej religijnego punktu widzenia,
jednakze jej wyniki usilowal zlagczy¢é ze swa wiarg religijng. W
przyrodoznawstwie szukat dowodu istnienia Boga. Dotad widziano dowdd
gléwnie w celowosci przyrody. Newton nie méogt uzna¢ takiego dowodu, gdyz

dopatrywanie si¢ dziatania celow w przyrodzie uwazal za ludzki przesad; o
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przyrodzie byt przekonany, ze dziata mechanicznie, jak maszyna. Ale wtasnie w
tym przekonaniu znalazt podstawe do nowego dowodu istnienia Boga.
Mianowicie, jes$li przyroda podobna jest do maszyn zbudowanych przez
cztowieka, nie moze nie by¢ dzietem istoty myslacej. Jest to najdoskonalsza z
maszyn, jest wiec dzietem rozumu najwyzszego, czyli Boga. W samym
mechanistycznym przyrodoznawstwie Newton znalazt wigc argument za
istnieniem Boga; argument ten, pod nazwa fizyko-teologicznego, zajat miedzy
argumentami uzywanymi w XVIII w. pierwsze miejsce, jako najbardziej
odpowiadajacy Owczesnemu sposobowi myslenia. Newton, ktory wigcej od
innych uczonych XVII w. przyczynil si¢ do utworzenia autonomicznego

przyrodoznawstwa, dat zarazem przyrodoznawstwu uzupehienie religijne”".

7.2. Poglady

7.2.1. Filozofia w lacznoS$ci z naukami szczegolowymi

Najblizsze filozofii 1 najdtuze; pozostajace z nim w tgcznosci byto
przyrodoznawstwo. Newton natomiast zbudowal nauke o przyrodzie niezaleznie
od takiej czy innej filozofii. ,,Gdy dawniej na polu nauk specjalnych czynni byli
najwiece] filozofowie, stosujagc w nich ogodlne filozoficzne teorie, to teraz
odwrotnie, na filozofi¢ zaczgli wywiera¢ wplyw uczeni specjalisci, ktorzy ze
swych badan wyprowadzili uogélnienia filozoficzne. Newton byt wielkim

przedstawicielem uczonych tego typu’?

. Przekazal uczonym, w jaki sposob
uprawiaé filozofie¢ w laczno$ci z innymi naukami. Twierdzit na przyktad, ze

zasady matematyki majg znaczenie filozoficzne.

Tw. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, ss. 85.86.

2 Tamze, S. 84.
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7.2.2. Koncepcja nauki jako opisu zjawisk

Newton uwazal, ze przedmiotem nauki sg zjawiska, natomiast celem
znalezienie stalych zwiazkéw miedzy nimi, czyli praw’. Dociekat, jakie
zjawiska potaczone sa ze sobg zwigzkami przyczynowymi. Przyczyny
transcendentne wylaczat z zakresu nauki. Uwazal bowiem, ze nauka musi
opiera¢ si¢ na do§wiadczeniu a nie na hipotezach. Pojmowat przyrodoznawstwo
jako opis zjawisk. Twierdzit, ze gdy podstawa nauki jest ustalona, wtedy
przychodzi kolej na dedukcje, aby wyciggna¢ wnioski. Tak wigc mozemy
stwierdzi¢, ze nauka zbudowana przez Newtona opierala si¢ na potaczeniu

doswiadczenia z dedukcja.
7.2.3. Metafizyka

Whbrew temu, co twierdzit na temat hipotez, wiele pogladow Newtona nie
byto wolnych od hipotez, i to daleko wykraczajacych poza fakty empiryczne.

Przy formutowaniu zasad mechaniki wprowadzil, obok przestrzeni
wzglednej, znanej z doswiadczenia, pojecia przestrzeni absolutnej, czasu
absolutnego i ruchu absolutnego. Twierdzit ponadto, ze przestrzen absolutna jest
natury duchowej. A jako taka jest wlasnoscig absolutnej substancji, czyli Boga.

Jest organem, przez ktory Bog jest wszedzie obecny 1 czynny.

7.3. Podsumowanie

Newton stworzyl nauke przyrodniczg niezalezng od filozofii, ktora mogta
by¢ dla filozofii wzorem 1 podstawg. Sformutowal opisowa teori¢ nauk i

powigzal mechanistyczne przyrodoznawstwo z teologia, szczegolnie w postaci

3 Podobny poglad wyznawat Galileusz.
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fizyko-teologicznego dowodu na istnienie Boga. Miat tez znaczny udziat w

komentowaniu biblijnych ksiag profetycznych, szczego6lnie Apokalipsy.
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8. John Locke

Za tworce nowozytnego empiryzmu uchodzi John Locke, pierwszy z

trzech stawnych empirystow brytyjskich, poprzednik Berkeleya i Hume’a.

Empiryzm' glosit, ze zrodlem naszego poznania jest empira, czyli
doswiadczenie. Cala wiedza, ktéra jest zawarta w pojeciach 1 sadach,
tworzonych przez umyst, pochodzi z doswiadczenia. Umyst cztowieka jest z
natury tabula rasa, ktéra zapisuje zycie, czyli do§wiadczenie, a cztowiek nic ze
soba nie przynosi na $wiat’. Empiryéci jednak bardzo rzadko przyjmowali
poglad, ze istnieje tylko jeden rodzaj doswiadczenia (np. w postaci
doswiadczenia zmyslowego), raczej opowiadali si¢ za empirycznym
pluralizmem, szczegoélnie za$ dualizmem, tzn. doswiadczeniem zmystowym,
czyli doswiadczeniem zewnetrznym, i doswiadczeniem refleksyjnym, czyli

do$wiadczeniem wewnetrznym®. Klasycznym przyktadem jest tu John Locke.

8.1. Zycie

John Locke urodzit si¢ w roku 1632 w hrabstwie Somerset, w Anglii. W
wieku 20 lat podjat studia w Oxfordzie, ale rozczarowawszy si¢ filozofig
scholastyczna, przeniost sie na medycyng. Nigdy jednak nie podjal praktyki
lekarskiej. Byt natomiast politykiem 1 dyplomata. Zwigzat si¢ w tej dziatalnosci
z lordem Shaftesburym, wybitnym me¢zem stanu. A gdy ten popadl w nietaske
podczas kryzysu politycznego w Anglii w roku 1679, Locke stal si¢ osobg
podejrzang. Postanowil wigc opusci¢ kraj. W latach 1683-1688 przebywat w

! Grecki termin empeiria = do$wiadczenie.
2 Por. Z. Lyko, Zarys filozofii chrzescijariskiej, s. 276.
% Zob. B. Gawecki, Ogélny wstep do filozofii, s. 47.
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Holandii. Do Anglii powrdcit po rewolucji 1688 roku i obaleniu rzadow
absolutystycznych. Wowczas odzyskat urzedy i wpltywy. I wtedy rozwinat
swoja dziatalno$¢ pisarska, polityczng, filozoficzng 1 pedagogiczng. W.
Tatarkiewicz napisat o nim: ,,W filozofii wzorowat si¢ na opisowym
przyrodoznawstwie 1 medycynie: chcial bada¢ umyst, jak przyrodnicy badajg
ciatlo; Kant nazwat go fizjologiem umystu. Natomiast Newton, chcac udostepnic
mu swe dzieto, musial sporzadzi¢ zen skrét, pomijajacy matematyczne formuty i
uzasadnienia. Zresztg ten filozof nowego typu czerpal z czynnego zycia wiecej
pomystéw niz z ksiazek’™.

John Locke zmart w roku 1704 w Oates.
8.2. Dziela

Gléwne dzieto filozoficzne pt. Essay Concerning Human Understanding”,
pisane bylo przez dwadziescia lat. Drukiem ukazalo si¢ w roku 1689. Byto
pierwszym w europejskiej literaturze dzietem specjalnie poswigconym analizie
poznania 1 traktujgcym rzecz w sposob obszerny, szczegdtowy 1 systematyczny.
Nieco wczesniej ukazata si¢ praca z pogranicza filozofii i publicystyki pt.
Epistola de tolerantia. P6zniej byly wydane, w kolejnosci: Two Treatises of
Government (1690 — dzieto z filozofii spotecznej)®, Some Thoughts Concerning
Education (1693 — dzieto z pedagogiki), Reasonableness of Christianity (1695 —

dzieto z filozofii religii).

* W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. Il, s. 97.

Y jezyku polskim dzieto ukazato si¢ w roku 1955 pt. Rozwazania dotyczgce rozumu
ludzkiego. Glownym zadaniem, ktore Locke postawit sobie w tej pracy, bylo wyjasnienie, w
jaki sposéb mozna zdobywac¢ wiedz¢ o swiecie w zgodzie z XVII-wieczng nauka. W tym celu
wysungt postulat zbadania przedmiotow ludzkiego poznania, ktérymi — wedlug niego — sg
idee, oraz wtadz umystowych, ktore tymi ideami si¢ postuguja.

® W jezyku polskim dzieto ukazato si¢ w roku 1992 pt. Dwa traktaty o rzqdzie.
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8.3. Poglady
8.3.1. Filozofia empiryczna

Podazajac §ladem Kartezjusza John Locke przyjal, ze znajdujace si¢ w
umysle idee s3 bezposrednimi przedmiotami poznania, myS$lenia czy
postrzegania. Oznacza to, ze bezposrednio poznajemy jedynie idee, a nie rzeczy.
Twierdzit ponadto, ze wszystkie nasze idee musza pochodzi¢ z do§wiadczenia’,

Gdy badamy wlasne poznanie, stwierdzamy, ze nie posiadamy wiedzy
wrodzonej. Pierwotnie umyst ludzki byt bialg kartg (niezapisang tablicg — tabula
rasa), wolng od jakichkolwiek znakow, bez Zadnych idei. Wszystko to, co
wiemy, o ktorych myslimy 1 ktore znamy, pochodza z doswiadczenia. Wszystkie
nasze informacje oparte s3 na naszych doswiadczeniach, albo przez nasze
zmysly, albo przez rozwazanie tego, co si¢ dzieje w umystach. Sg wigc dwa
zrodha naszej wiedzy: jednym jest wrazenie, drugim refleksja®.

Doswiadczenie moze by¢ zewngetrzne, czyli poznanie zmystowe, poznanie
rzeczy, mogacych by¢ i1 bedacymi przedmiotami; moze tez by¢ wewnetrzne,
czyli refleksyjne, dotyczacych naszych funkcji wewnetrznych, takich jak
myS$lenie, rozwazanie, analiza, wiara, czy watpienie. Wynikiem tych
doswiadczen sg idee, proste pojecia, z ktorych dusza przez rozum tworzy
pojecia ztozone. Idee ztozone mozna sprowadzi¢ do trzech grup. Sa to idee
sposobdw, substancji 1 stosunkow.

Sposobami sg idee ztoZone, nie wyrazajace niczego przez si¢ istniejgcego,
ale jedynie wilasciwos$ci czego$ innego. Substancje sg zbiorem idei prostych,

potaczonych ze sobg trwale. Natomiast stosunki to idee ztozone, ktore si¢ rodza

7 Zob. P. Hurley, John Locke, w: Wstep do historii filozofii, $.158.
® Wiccej na ten temat zob. R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, ss. 349-357.
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wskutek tego, ze rozum dokonuje poréwnania rzeczy jednych z drugimi.
Komparacji pojec¢ jako stosunkow wzajemnych rozum moze tatwo dokonywac.

Substancje dzielg si¢ na duchowe 1 cielesne. Gdy analizujemy pojecie
substancji duchowej droga refleksji wyprowadzamy r6zne pojecia, np. byt, ruch,
sita, szczg$cie itp. Podczas dalszej analizy tych wartos$ci 1 syntezy rezultatow,
doj$¢ mozna do wykoncypowania sobie pojecia Boga®.

John Locke przyjmuje stosunki przyczyny i skutku, tozsamosci i r6znosci,
a takze w sferze stosunku moralnego istnienie dobra i zta, przy czym dobro lub
zto stosunku moralnego zalezy od jego zgodnosci czy niezgodnos$ci z prawem.

W zakresie teoril poznania przyjmuje poznanie intuicyjne, wnioskujace 1
zmystowe. Pierwsze jest bezposrednie, drugie posrednie. Niestety, jesli chodzi o
byty materialne, istoty rzeczy w petni nie poznajemy, poniewaz nasze poznanie
jest zewnetrznie niekompletne. Mozemy natomiast wnioskowac o istnieniu

Boga, jako przyczyny najwyzszej.
8.3.2. Filozofia polityczna

Locke jest teoretycznym architektem demokracji w $wiecie Zachodu.
Takie stwierdzenia, jak ,,wszyscy ludzie rodza si¢ rownymi”, ,,zycie, wolnos$¢ 1
dazenie do szczescia” 1 inne, ktore znajdujemy w jego dzielach znajdujg si¢ w
Deklaracji Niepodlegtosci czy Konstytucji Standw Zjednoczonych. Ludzie z
natury nie sg catkiem egoistyczni. Czasem dzialaja na rzecz innych. Jednak
posiadang wilasnoscig mogg rozporzadzaé nie pytajac kogokolwiek o zdanie.
Ludzie podporzadkowani sa prawu natury, ktore mowi, ze nikomu nie wolno
szkodzi¢ zyciu, zdrowiu, wolnosci albo wiasnosci. Spoleczenstwo powstaje
podczas prob zbudowania takich instytucji tworzonych w celu naprawy

niedoskonato$ci Zycia spoteczenstwa niezorganizowanego. Ludzie tworza

® Zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 252.
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spoleczenstwo przez swobodng umowe polegajaca na stworzeniu tych instytucji.
Podstawa rzadzenia jest prawo a nie sita Rzad bez prawa jest tyrania.
Demokracja to rzady prawa, do ktorych si¢ dochodzi po dtugich dyskusjach
toczonych przez stosownie wybranych przedstawicieli ludu, i ktore jest
ogloszone tak, ze wszyscy ludzie mogg si¢ z nim zapoznac.

Istniejg pewne obszary ludzkiego postepowania, ktore nie podlegaja
wiladzy rzadu. Ludzie maja prawo do wypowiadania swych pogladow,
wyznawania religii zgodnej z wlasnym sumieniem, posiadania wlasno$ci
prywatnej. Wszyscy sg sobie rowni.

Zrodlem wiladzy jest lud, ktory powoluje rzad. Ten ostatni jest jedynie
srodkiem dla realizacji woli ludu. Rzad powinien by¢ podzielony na trzy cze¢sci,
z ktorych kazda kontrolowataby pozostate. Czesci te Locke okreslit mianem
wykonawczej, prawodawcze] 1 federacyjnej. W idealnym panstwie
demokratycznym najwyzsza wladze powinna posiada¢ wiadza ustawodawcza™.
Locke byt piewca idei tolerancji, ktora uwazat za niezbedny warunek

prawidtowego funkcjonowania spoteczenstwa''.
8.4. Podsumowanie

M. Rode pisze: ,,Dlaczego Locke, mimo iz nie stworzyt jakiego$
wielkiego atrakcyjnego systemu filozoficznego, stat si¢ do§¢ znanym w historii
filozofi1? Locke przeciez wilasciwie nie byl ani pierwszym twoérca empiryzmu
ani konsekwentnie go realizujgcym w swoich pogladach! Ale on na empiryzm
zwrocit uwage, przypomniatl go, oczywiscie w pewnej tez mierze rozwingt go

czeSciowo. | whasnie to podkreslenie przez niego empiryzmu spowodowato, ze

10 7ob. R. Popkin, A. Stroll, dz. cyt., ss. 111-1186.

11 7ob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 152.
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wspotczesni mu 1 pozniejsi z jego nazwiskiem faczyli 1 tacza nowozytny

empiryzm, chociaz rozwingli go jego nastepcy, zwhaszcza David Hume”*.

2M. Rode, dz. cyt., s. 252.
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9. George Berkeley

Empiryzm w swej najbardziej radykalnej i1 skrajnej postaci to dzieto

anglikanskiego biskupa George’a Berkeleya.

9.1. Zycie

Berkeley urodzit si¢ w Irlandii w roku 1685. Studiowal w Trinity College
w Dublinie w latach 1700-1707, a trzy lata pozniej wydat glowne swoje dzieto
filozoficzne pt. Traktat o zasadach poznania ludzkiego (Principles of Human
Knowledge). Rok wczesniej, w 1709, rozpoczat prace jako pastor anglikanski w
Dublinie; p6zniej przenidst si¢ do Londynu.

W latach 1729-1731 przebywatl w Ameryce jako misjonarz, gdzie chciat
zatozy¢ college. Cho¢ jego plany nie do konca zostaty zrealizowane, osiggnat
pewien sukces, wywarl bowiem znaczacy wplyw na rozwdj instytucji
szkolnictwa wyzszego w Stanach Zjednoczonych, szczegolnie uniwersytetu w
Yale, ktéremu podarowal biblioteke 1 pienigdze, oraz uniwersytetu Columbia,
ktorego pierwszym prezydentem byt uczen Berkeleya.

Przez nastepne lata walczyl pidrem i1 czynem z libertynizmem religijnym i
ateizmem. W roku 1734 zostat biskupem Cloyne w Irlandii. Do konca zycia
taczyt prace w diecezji z praca naukowa’. Zmart w roku 1753.

W. Tatarkiewicz pisze o nim: ,,Typ jego umystowy cechowata bystros¢ i
sSmiatos$¢, nie cofajaca si¢ przed najbardziej paradoksalnymi konsekwencjami;

smiato$¢ mysli godzit [...] z catkowita lojalnoscia wyznaniowg. Posiadat

1 W tym czasie znany byt rowniez z tego, ze przyrzadzat mikstury, gtownie z dziegdziu, w

celach leczniczych. Zob. R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, s. 360.
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rozlegla wiedz¢ naukowa. Nauka, ktéora miata widoczny wplyw na jego
filozofig, byla fizjologia, zwtaszcza optyka fizjologiczna. Byl obznajmiony
roOwniez z naukami S$cistymi (nawet pierwsza jego publikacja byta tresci
matematycznej), ale oceniat ujemnie ich wyniki i zupetie niezaleznie od nich

budowat filozofie™.

9.2. Pisma

W roku 1709 Berkeley wydat A New Theory of Vision, analizg
przestrzennego widzenia, ktora wywarla wpltyw na caloksztatt jego filozofii.
Rok pozniej wyszto, wspomniane wczesniej, jego gtowne dzieto. W roku 1713
ukazaty si¢ Trzy dialogi miedzy Hylasem i Filonusem (Three Dialogues between
Hylas and Philonous). Natomiast w roku 1732 popularna wersja Traktatu o
zasadach poznania ludzkiego pt. Alciphron.

Po Berkleyu pozostat tez pamig¢tnik filozoficzny z okresu formowania si¢
jego pogladéow naukowych w latach 1706-1708. Pamigtnik ten, pod nazwag

Common-place-book, zostal wydany dopiero w roku 1871.

9.3. Poglady

Poczatkowo ,,poglady Berkeleya nalezaly do empirystycznego pradu
filozofii angielskiej, cho¢ byly rowniez w zwigzku z racjonalistyczng filozofig
kontynentu: za miodu studiowal gruntownie nie tylko Bacona, Locke’a,
Newtona, ale tez Kartezjusza [...] Ale wéréd empirystow angielskich Berkeley
zajmowal szczegdlne stanowisko: mys$l jego bowiem szla jednoczesnie 1 z
drugim pradem rozwijajacym si¢ w Anglii, z metafizycznym pradem

platonskim. Empirycznymi argumentami postugiwat si¢ w obronie doktryn

2 \W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 105.
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metafizycznych; a z biegiem czasu platonizm catkowicie opanowat jego mysl i

odwiodt ja od empiryzmu’,

9.3.1. Krytyka Locke’a

Berkeley uwazat teori¢ idei abstrakcyjnych Locke’a za niespdjng. Idee,
ktore opisat Locke sa w dostowny sposob niemozliwe* - twierdzit. Jesli bowiem
mamy utworzy¢ abstrakcyjng ide¢ czlowieka, to nie moze to by¢ idea, ktora ma
jaki§ konkretny ksztatt. Ludzie maja najrozniejsze ksztatty. Zatem gdyby
abstrakcyjna idea czlowieka zawierata jakis ksztalt, nie moglaby przeciez w
pelni reprezentowa¢ wszystkich ludzi, co, rzecz jasna, jest funkcja abstrakcyjnej
idei cztowicka. Zarazem jednak nie moze by¢ tak, ze abstrakcyjna idea
cztowieka nie zawiera zadnego ksztattu. A ksztalt przeciez maja wszyscy ludzie.
Mozna wigc zalozy¢, ze jesli dana rzecz nie ma zadnego ksztattu, to na pewno
nie jest cztowiekiem. Rodzi si¢ wigc problem nastepujacy: nasza idea cztowieka
musi zawiera¢ jaki$ ksztalt, ale jednoczes$nie nie moze zawiera¢ zadnego
konkretnego ksztattu. A wigc taka idea jest niemozliwa — twierdzit Berkeley. I
pytat dalej: co to za idea, ktora zawiera pewien ksztalt i jednoczes$nie nie

zawiera konkretnego ksztaltu? To nonsens.

3 Tamze.

4 Berkeley przyznawal, ze jest pewien szczegdlny rodzaj abstrakcji, ktéry nie budzi zadnych
watpliwosci. ,,Tak na przyktad, nawet jesli nie widzieliSmy nigdy ludzkiego oka oddzielonego
od ludzkiej glowy, to wciaz potrafimy wyabstrahowa¢ to oko z naszego pojecia ludzkiej
glowy, dzigki czemu tworzymy ide¢ ludzkiego oka w oderwaniu od ludzkiej glowy. Nie
bedzie to jednak idea abstrakcyjna w rozumieniu Locke’a” (D. Scott-Kakures, George

Berkeley, w: Wstep do historii filozofii, . 179).
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9.3.2. Skrajny sensualizm

Berkeley ujawnit swéj empirystyczny radykalizm w pogladach na
pochodzenie poznania. Wedtug niego rozum jest istotnie wtasciwy cztowiekowi,
ale ma za przedmiot jedynie sprawy duchowe. Dla poznania cial jedynym
zrodlem sg zmysty. W kwestii cial, wiedzie¢ 1 poznawac jest jednym 1 tym
samym. Podczas, gdy Locke twierdzit, ze tylko tyle wiemy, ile doswiadczamy,
Berkeley nauczal, ze to tylko istnieje, czego doswiadczamy. Ponadto odrzucat
cate teoretyczne przyrodoznawstwo za jego abstrakcyjne pojecia, w tym
mechanik¢ Newtona z jej absolutnym ruchem, przestrzenig i czasem, ktore nie
mog3g istnie¢, skoro nie ma ich $ladu w doswiadczeniu zmystowym. Za fikcje
uwazat tez site cigzenia. Twierdzil, ze przedmiotem doswiadczenia sg tylko
wyobrazenia, a wyobrazenia nie mogg dziata¢ i by¢ przyczynami. Uwazal, ze
sita 1 dzialanie to wiasnosci duchéw, ktoére znamy z wewngtrznego

doswiadczenia 1 niestusznie przenosimy na przedmioty cielesne.

9.3.3. Immaterializm

Berkeley twierdzit, ze wszystko, co mozemy postrzegac, jest ideg. Idee
moga naleze¢ jedynie do umystow, nie mogg istnie¢ od nich niezaleznie.
Poniewaz idee, ktorych jesteSmy §wiadomi nie zalezg od naszych zyczen, idee te
muszg mie¢ jaki$§ rodzaj istnienia poza naszym umystem. Bo idee mogg naleze¢
jedynie do jakiego$ umystu.

Jesli nie ja jestem odpowiedzialny za idee, ktore postrzegam, i nie moge
wedlug swej woli wynajdowac idei i kontrolowac¢ ich, to musi istnie¢ jaki§ inny
umyst, ktory posiada, kontroluje 1 podtrzymuje idee; jest to umyst uniwersalny
lub Bog, w ktérego myslach idee znajdujg swe miejsce. Przez co rzeczy, ktore
postrzegam, istniejg oddzielnie ode mnie w umysle Boga, nie za$ zaczynaja i

przestaja istnie¢ w zaleznosci od tego, czy ich do$§wiadczam. M¢j dom jest
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zawsze ogladany przez Boga, dlatego, mimo iz jest tylko ideg, nie przestaje
istnie¢, niezaleznie od tego, czy ja go postrzegam, czy nie. Boég postrzega go

zawsze — twierdzit Berkeley”.

> Ronald Knox zawarl teze Berkeleya w wierszu (cyt. za: R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, s.
371):
There was a young man who said, ,,God
| find it exceedingly odd
That this tree | see should continue to be
When there’s no one about in the Quad”
Replay:
“Dear Sir:
Your astonishment’s odd:
| am always about in the Quad.
And that’s way the tree
Will continue to be
Since observed by
Yours faithfully,
GOD
Oto polska wersja, w thumaczeniu Andrzeja Przylebskiego:
Pewien mlodzieniec rzekl: ,,Boze,
Wydawac sie to dziwnym moze,
Ze krzak, ktory widze,
Nie przestaje istniec,
Gdy nie ma nikogo na dworze”.
Odpowiedz:
,»Drogi Panie,
Twe zdziwienie mnie wkurza
Ja jestem zawsze na dworze.
| dlatego to drzewko
Bedzie ros¢ sobie krzepko,
Bo obserwuje¢ je Ja

Pan Przestworzy”
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9.3.4. Istnienie Boga

W systemie filozoficznym Berkeleya Bog odgrywat istotng role.
Twierdzit on, ze wola Boga jest przyczyng naszych idei zmystowych 1 moca
jego niezmiennej woli wszech§wiat funkcjonuje w sposob, ktory umozliwia nam
jego zrozumienie. Wszechswiat w kazdym momencie swojego istnienia zalezy
od woli Boga. Do dowodu na istnienie Boga Berkeley doszedt w nastepujacy
Sposob:

- W naszym umysle stale powstajg idee zmystowe.

- Przyczynami tych idei s3: a) substancje materialne, b) substancje
duchowe, c) idee.

- Idee 1 substancje materialne nie moga by¢ przyczynami niczego innego.

- Wiemy, ze substancja duchowa, ktorg jesteSmy my sami, nie jest
przyczyna idei zmystowych powstajacych w naszym umysle.

- Wynika stad, ze przyczyng idei zmystowych powstajacych w naszym

umysle musi byé jakas inna substancja duchowa, czyli Bog®.
9.3.5. Istnienie duchow

Wecezesng mysla Berkeleya bylto, ze poznajemy jedynie wlasnosci duszy,
podobnie jak poznajemy tylko wilasnosci §wiata zewngtrznego, ale niebawem
zmienil poglad. Stwierdzil, Zze poznajemy tez ro6zng od nich substancje
psychiczng. Poza duchem wilasnym istniejg tez inne duchy, chociaz o nich nie
posiadamy do$wiadczenia. Nie posiadamy idei duchoéw, posiadamy natomiast
ich pojecie. Nie wyobrazamy ich sobie, lecz je rozumiemy. Jak ciata poznajemy
tylko przez zmysly, tak dusz¢ tylko przez rozum. Dlatego $wiat ciat jest

przedmiotem nauki, $wiat duchow zas przedmiotem metafizyki.

® Por. D. Scott-Kakures, dz. cyt., s. 193.
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9.4. Podsumowanie

M. Rode napisat o pogladach Berkeleya: ,,Swiatem kieruje madry Bog.
Filozofia powinna utatwia¢ znalezienie i zrozumienie celowej przyczynowosci
w $Swiecie, ktory pochodzi od Boga jako Absolutu 1 ktéry do Niego ma
powréci¢. Filozofia ma uczy¢ o Bogu, ma tez dowie$¢ btednosci 1 zbednosci
swieckich dociekan uczonych. Ma tez wreszcie filozofia doprowadzi¢ do
wygnania materii z przyrody, 1 dowies¢, ze wszech$wiatem kieruje directe

Opatrzno$é¢ wszystkowiedzacego Boga™”.

" M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 254.
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10. David Hume

David Hume, szkocki sceptyk, byl trzecim, po Locke’u i Berkeleyu,
wybitnym przedstawicielem angielskiego empiryzmu. Rozumowanie Berkeleya
doprowadzit do jeszcze bardziej szokujacych 1 karkolomnych konkluzji.
Uwazany jest za jednego z najbardziej wplywowych filozofow czasow

nowozytnych.

10.1. Zycie

David Hume urodzit si¢ w roku 1711 w szkockiej ziemianskiej rodzinie w
Ninewells. Bardzo wczeénie udat si¢ na studia uniwersyteckie do Edynburga, by
w wieku 15 lat z nich zrezygnowaé. Poniewaz dtugo nie mogt znalez¢ zadnego
zajecia, wyjechat do Francji. Tam w latach 1734-1737, mieszkajac w wiejskim
zaciszu, napisal swe glowne dzieto Traktat o naturze ludzkiej. Miato ono,
wedlug jego oczekiwan, zmieni¢ bieg rozwoju filozofii. Niestety, praca ta
zostata zle przyjeta, wrecz popsuta mu opini¢ 1 zamknegta drzwi do kariery
akademickiej. Od tego czasu przebywal na wsi przyjmujac prywatne posady.

Probowat jeszcze raz dotrze¢ ze swymi pogladami filozoficznymi do
szerszego ogéhlu przerabiajgc swe dzieto na bardziej popularne, ale i ono nie
zyskato aplauzu. W tym czasie napisal szereg studiow etycznych i politycznych,
ktore cieszylty si¢ wigksza popularnoscia niz jego gltowne dzieto. Stawe
przyniosto mu dopiero dzielo historyczne. Gdy w latach 1752-1757 pracowat
jako bibliotekarz w Edynburgu, znalazt tam wiele interesujgcych materiatow
historycznych. Owocem tego byta 6-tomowa wielka historia Anglii. Dzigki temu
Hume stal si¢ najbardziej popularnym pisarzem anglojezycznym. Byla to jego

ostatnia publikacja. Odtad nic juz nie wydawal. Rozpoczal natomiast kariere
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polityczng 1 dyplomatyczng. Ale od tego czasu zainteresowano si¢ rowniez jego
filozofig.

W latach 1763-1766 byt sekretarzem ambasady brytyjskiej w Paryzu.
Antyreligijne poglady Hume’a sprawily, Ze stat si¢ niezwykle popularny wsrod
francuskich sceptykow 1 przywddcow oswiecenia. Moznaby powiedzie¢, ze w
tym czasie osiagnat petnie¢ zyciowych powodzen, podziwiany byt bowiem wsrod
uczonych, popularny na dworze krolewskim 1 salonach, stat si¢ tez cztowiekiem
Zamoznym.

Po powrocie do Anglii otrzymal stanowisko podsekretarza stanu w
ministerstwie spraw zagranicznych, stajac si¢ m.in. piewcg wolnosci dla kolonii
amerykanskich. Po kilku latach odszedt z polityki, osiadt w Edynburgu 1 widdt
zycie emeryta. Jego nieortodoksyjne poglady na religi¢ 1 polityke przyniosty mu
wielki rozglos, do tego stopnia, ze gdy odchodzit ze stluzby panstwowej,
uznawano go powszechnie za sceptyka 1 bezboznika. W. Tatarkiewicz pisze o
nim: ,,Jak Bacon, Locke i wielu innych Anglikow, byl zarazem filozofem i
me¢zem stanu. Nie byl ksiagzkowym uczonym ani pedagogiem. Zreszta, ze nie byt
pedagogiem, nie stato si¢ z jego woli: dwukrotnie ubiegal si¢ o katedrg, w 1744
r. filozofii moralnej w Edynburgu i w 1751 logiki w Glasgow, ale oba

uniwersytety pominety wielkiego filozofa™".

10.2. Dziela

Glowne dzielo Traktat o naturze ludzkiej (Treatise on Human Nature)
wydane zostato w trzech tomach w latach 1739-1740. Wydane w roku 1748 w
bardziej popularnej formie nosito tytut Badania dotyczgce rozumu ludzKiego
(czes$¢ pierwsza) 1 Badania dotyczgce zasad moralnosci (czg$¢ druga). Poza tym

oglosit inne prace, np. Eseje moralne i polityczne, t. | i Il (1741-1742), czy

L W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 110.

183



Naturalna historia religii (1757). Najwigksza popularnos$¢ przyniosta Hume’owi
6-tomowa Wielka Historia Anglii (1754-1762).

10.3. Poglady

Filozofia Davida Hume’a wyrasta z dwoch korzeni. ,,Jeden to glgbokie
zainteresowanie sceptycyzmem 1 skrajne zwatpienie, ze filozofowie moga
dotrze¢ do prawdy na temat czegokolwiek. Drugi to przekonanie, ze tym czego
potrzeba, aby odkry¢, do czego jest zdolna wiedza, jest zbadanie tego, co zwie
si¢ naukg o cztowieku. Nauka ta ma przesledzi¢ proces naszego mySlenia 1

dociec, jak ludzie ksztattuja swe poglady na temat natury zdarzen™.
10.3.1. Wrazenia a idee

Wszystko, czego jesteSmy swiadomi, moze by¢ podciggnigte pod dwie
kategorie. Sg to wrazenia i idee. Idee pochodzg z wrazen. Podczas, gdy wrazenia
sa pierwowzorami, idee tylko ich kopiami, wytwarzanymi przez umysl.
Wiasciwym $rodkiem poznania rzeczywistosci sg wrazenia. S3 one roOwniez
sprawdzianami prawdziwosci idei. Idee majg wartos¢ dla poznania rzeczy tylko
wowczas, gdy wiernie kopiujg wrazenia.

W przeciwienstwie do Locke’a, Hume nie uznawat idei wrodzonych.

Twierdzil, Zze wszystkie nasze idee pochodzg z doswiadczenia.
10.3.2. Idee a fakty

Hume uwazal, ze fakty sg twierdzeniami, ktorych prawdziwo$¢ mozna

ustali¢ jedynie na drodze doswiadczenia, poprzez badanie Swiata materialnego.

2 R. Popkin, A. Stroll, Filozofia, s. 375.
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Fakty sa twierdzeniami, ktére moga by¢ prawdziwe, ale tez falszywe. Inaczej
niz w przypadku relacji miedzy ideami, zaprzeczenie prawdziwego faktu nie
zawiera sprzecznosci. Interesujgco na ten temat wypowiada si¢ Susan
Castagnetto: ,,Podzieliwszy przedmioty wiedzy na relacje miedzy ideami i fakty,
Hume wykazuje, ze czg$¢ wiedzy o przyczynach w rzeczywistosci dotyczy
faktow. Hume zauwaza, ze kiedy myslimy o faktach, stosujemy zasady
przyczynowosci. Tak na przyktad uczymy si¢ do egzaminu, myslac, ze lepiej
bedzie, jesli opanujemy zadany materiat. Dlaczego tak mys$limy? Poniewaz w
przesztosci dobre przygotowanie do egzaminu mialo korzystny wpltyw na
uzyskang oceng. W tym wypadku myslimy wiec o przyszlosci, opierajac si¢ na
wlasnych obserwacjach dotyczacych przesztosci. Nasze rozumowanie przebiega
od przyczyny (uczenie si¢ do egzaminu) do skutku (dobra ocena na egzaminie).

Zasady przyczynowoS$ci stosujemy takze, wyobrazajac sobie to, co
musialo si¢ zdarzy¢ w przesztosci. Przypusémy na przyktad, ze przyszlismy do
gabinetu profesora, aby sprawdzi¢ wyniki egzaminu pisemnego. Zauwazamy, ze
nasz najlepszy przyjaciel dostal oceng celujaca. Dochodzimy do wniosku, ze 6w
przyjaciel musiat dobrze si¢ przygotowac do egzaminu. Tak wigc na podstawie
skutku (dobra ocena) wnioskujemy o przyczynie (dobre przygotowanie do
egzaminu).

Zwro¢my jednak uwage, ze nasze wnioski w obu wypadkach mogg by¢
btedne. Mozliwe, ze pomimo wytezone] nauki 1 tak nie zdamy egzaminu.
Niewatpliwie nie mamy zadnej gwarancji, ze zdamy. By¢ moze rowniez nasz
przyjaciel otrzymat ocen¢ celujaca, poniewaz miat szczescie. O to wiasnie
chodzi Hume’owi, kiedy dowodzi, Zze nasze wnioski dotyczace zwigzkdéw
przyczynowo-skutkowych nigdy nie sg pewne, zawsze moga by¢ bledne.

Wedlug Hume’a nie sa one prawdami apriorycznymi™”.

¥ S. Castagnetto, David Hume, w: Wstep do historii filozofii, s. 203.
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10.3.3. Stosunek do religii

Hume nie kwestionowat praw religijnych, ale dowody na ich
prawdziwos$¢. Jego krytyka religii miala charakter analogiczny do krytyki
poznania. Zgadzat si¢ z krytyka, jakiej deisci poddali religi¢ objawiong, ale
krytykowat tez filozoficzng religi¢ deistow”. Jesli niemozliwe jest poznanie
metafizyczne, to rOwniez niemozliwa jest racjonalna teoria Boga. Na wnioskach
o substancji nie mozna opiera¢ poznania, tymczasem ,,pierwsza teza teologii
racjonalnej jest substancjalno$¢ Boga, a gléwne jej dowody oparte sa na
zasadzie przyczynowosci. Zarowno stary dowod kosmologiczny, jak 1 nowszy,
fizyko-teologiczny, upadajg, jesli zasada ta nie jest wazna dla rozumowania; w
dowodach tych zwigzek przyczynowy jest jeszcze specjalnie problematyczny,
gdyz ma wigza¢ przyczyne niewspotmierng ze skutkiem: Boga ze stworzeniem.
Jesli juz w empirycznym rozumowaniu Hume wykryt czynnik wiary, to tym
bardziej musiat go znalez¢ w religii. Nie zaprzeczajgc prawdziwosci religii,
wykazywat tylko, ze jest rzecza wiary, a nie wiedzy. Szczegolniej wiec krytyka
jego musiata zwracaé si¢ przeciw filozoficznej religii O$wiecenia, majacej
pretensje do tego, by by¢ nauka. Byt to powrdt do koncepcji dawniejszej, a cios

r . : 5
dla Oswiecenia™.

10.3.4. Filozofia moralna

Nasz umyst przezywa nie tylko wrazenia i idee, ale rowniez uczucia,

nami¢tnosci czy akty woli. Te pierwsze sg przedmiotem filozofii poznania, te

* Podobnie byto w kwestii poznania. Przylaczyt si¢ do krytyki racjonalizmu dokonanej przez
empirystow, ale obalit takze teorie empirystow.

> W. Tatarkiewicz, dz. cyt., ss. 115.1186.

186



drugie filozofii moralnej. Uczucie, ktore jest podstawowym faktem filozofii
moralnej jest wynikiem Kkojarzenia. Pierwotnym uczuciem jest sympatia.
Sympatia nie jest zasadg moralna, lecz naturalnym, biologicznym zjawiskiem
solidarnego reagowania.

Hume zerwat z egocentryczng orientacjg etyki, ktora dlugo panowata w
oswiecone] Anglii, 1 zastgpit ja orientacja spoleczng. Nie uznawat naturalnego
prawa 1 moralnosci z tych samych powodow, dla ktérych nie uznawat religii
naturalnej. Ale uwazal, ze podobnie jak religia, tak i prawo nie powinno by¢

tworzone sztucznie i dowolnie.

10.4. Podsumowanie

Jan Legowicz tak ocenia filozofi¢ Davida Hume’a: ,,Znaczenie filozofii
Hume’a polega przede wszystkim na bezwzglednym odrzuceniu wszelkiej
metafizyki 1 probie znalezienia takiej wiedzy, ktora nie budzi zastrzezen [...]
Swymi rozwazaniami w tym zakresie Hume nakreslit droge dla wspodtczesnej
mys$li naturalistycznej 1 empirycznej. Szczegdlne znaczenie posiada jego
filozofia w dziedzinie $wiatopogladowej, dzieki wprowadzeniu zasady
nieograniczonej tolerancji w sprawach moralno$ci i1 religii. Poczawszy od
Hume’a tematyka teoriopoznawcza, moralna, ekonomiczna i polityczna zajety

.. . 996
czolowe miejsce w dalszym rozwoju filozofii™.

% J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 363.
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11. Francois Voltaire

W wieku XVII we Francji zaczgto propagowac filozofi¢ nazywang
filozofia O$wiecenia. Wilasciwie nie przyczynita si¢ ona specjalnie do
poglebienia filozofii jako nauki, ale na pewno przyczynita si¢ do jej szerokiego
rozpowszechnienia. Jednym z przedstawicieli tego ruchu byl Francois Voltaire

(spolszczone Wolter)

11.1. Zycie

Francois Voltaire (Wolter) wlasciwie nazywat si¢ Francois-Marie Arouet.
Zyt w latach 1694-1778. Za mtodu dostatl sie do sfer dworskich, ale poniewaz
doznat tam wielu upokorzen, zrodzito to w nim rozgoryczenie 1 radykalizm
spoleczny. Po pobycie w Anglii (1726-1729) statl si¢ filozofem i propagatorem
Oswiecenia. Rozwingt dziatalno$¢ publicystyczng. Zajmowat si¢ nie tylko
filozofig, ale réwniez historig, literaturg 1 teatrem. Od roku 1760 osiadl w
Szwajcarii, skad kierowal ruchem liberalnym w Europie. Juz za Zycia byt

stawnym cztowiekiem. Dorobit si¢ tez catkiem pokaznego majatku.

11.2. Pisma

Do najwazniejszych dziet filozoficznych Woltera naleza: Lettres
philosophique (1734, po angielsku 1733), Dictionnaire philosophique 1764), Le
philosophe ignorant (1766). Mysli filozoficzne zawieraja takze niektore jego

powiesci.
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11.3. Poglady

Wolter uwazal, Zze rozum jest miarg prawdy. Jego racjonalizm,
przenikniety duchem empiryzmu wyraznie przeciwstawil si¢ postulatom
metafizycznym'. Krytykowat religijny dogmatyzm. Odrzucit objawienie jako
czynnik irracjonalny. A wszystko co irracjonalne, powinno by¢ wytepione i
ustapi¢ miejsca rozumowi. Z tego powodu odrzucit Bibli¢. Niekiedy ztosliwie ja
zwalczal.

Istotg filozofii Woltera byl empirystyczny poglad na pochodzenie rozumu
wraz z racjonalistycznym do niego zaufaniem.

Dla Woltera 1 jego zwolennikoéw gléwnym wrogiem byto chrzescijanstwo
z jego supranaturalistycznym pogladem na $wiat. Zwalczat dualistyczng
koncepcje $wiata, ktora rozszczepia $wiat na przyrodzony i nadprzyrodzony. W.
Tatarkiewicz pisze o jego pogladach: ,,W walce z metafizyka chrzescijanska
wyrosty poglady Woltera: poglady religijne w walce z prawowiernym teizmem,
kosmologiczne — z dualizmem Kartezjanskim, etyczne — z doktryng celow
transcendentnych. Krancowy w zwalczaniu tradycji, Wolter nie byt réwnie
krancowy w swych pogladach pozytywnych: zwalczat teizm, ale nie byt ateistg;
zwalczal dualizm, ale nie byl materialista, zwalczat idealizm etyczny, ale nie byt
utylitarysta. Dopiero nastepcy jego zajeli te skrajne stanowiska™?.

W etyce Wolter takze usitowat si¢ obejs¢ bez czynnikdéw
nadprzyrodzonych. Uwazal, Zze celem istnienia czlowieka jest naprawienie

istniejacego zta 1 zaprowadzenie sprawiedliwosci.

LW powiesci Candide Wolter wyszydzit Leibniza. Jego filozofig sprowadzit do karykatury.
2 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. Il, s. 130.
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11.4. Podsumowanie

W pogladach Woltera mozemy zauwazy¢ pelny wyraz najogélniejszych
hasel O$wiecenia:

- rozum - byt hastem skierowanym przeciw objawieniu

- przyroda - skierowana przeciwko czynnikom nadprzyrodzonym

- ludzkos¢, pojmowana jako najwyzszy cel etyczny, miata zastapic cele

etyczno-religijne.
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12. Jean Jacques Rousseau

W dobie Os$wiecenia, gdy na piedestat wynoszono zdobycze cywilizacji,
odezwat si¢ glos, ktory nawolywat do powrotu do natury. W obronie natury 1

uczucia Rousseau poruszyt kilka waznych zagadnien filozoficznych.

12.1. Zycie

Jean Jacques Rousseau urodzit si¢ w Genewie, w roku 1712. Nie mogac
znalez¢ sobie odpowiedniego zajecia, prowadzitl zycie witoczggi. Majac
dwadzie$cia lat spotkat panig L.E. de Warens, z ktorg spedzit blisko dziesie¢
sielankowych lat w gorach Sabaudii. Tam nauczyl si¢ taciny, duzo czytal 1 zajat
si¢ muzyka.

W roku 1741 zamieszkal w Paryzu, gdzie w roku 1750 oglosit Rozprawe
0 naukach i sztukach. Praca ta wywotata skandal, ale przyniosta rozglos
autorowi. W nastgpnych utworach atakowatl spoleczenstwo 1 zdobycze
cywilizacji, co przysporzyto mu wielu wrogéw (nalezal do nich takze Wolter),
w tym rowniez wsrod wiladzy.

W roku 1756 przebywat w posiadtosci pani L. D’Epinay, gdzie stworzono
mu znakomite warunki do pracy i spokdj. Wszystko to zostato zburzone po
opublikowaniu ksigzki Emil, czyli o wychowaniu (1762), z powodu ktorej
Rousseau musial ucieka¢ z Francji. Najpierw przebywal w Szwajcarii, potem w
goscinie u Hume’a w Anglii. Jego ciezki charakter sprawial, ze ciggle wchodzit
w konflikty.

Po powrocie do Francji stworzyl swe ostatnie dzieta, m.in. autobiografie
Wyznania. Koniec zycia spedzit w osamotnieniu i rozgoryczeniu.

W. Tatarkiewicz napisat o Rousseau: ,,Byt samoukiem bez metodycznego

przygotowania. Zyt w okresie zaniku tradycji filozofii, ale w beztradycyjnosci
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przescignal wszystkich wspotczesnych. Nigdy nie byt Scisty i metodyczny; nie
byt filozofem w technicznym tego stowa znaczeniu. Ale miat paradoksalne a
zdecydowane poglady, mial szczery entuzjazm 1 miat piodro, ktére chwytato za
serca. Filozofia jego orientowana byla nie wedle wynikéw nauki, lecz wedle
osobistych dos$wiadczen 1 marzen. Paryz byt tym modelem, wedle ktorego
utworzyt pojecie cywilizacji, a sielanka przezyta za mtodu — modelem pojecia

1
natury””.

12.2. Pisma

Najwazniejszymi pracami Rousseau byly: Rozprawa o pochodzeniu i
podstawach nierownosci miedzy ludzmi (Discours sur [’origine et les
fondements de l’inégalité parmi les hommes), wydana w roku 1750 oraz Umowa
spoteczna (Du contract social) i Emil, czyli o wychowaniu (Emile ou sur

[’éducation), obie wydane w roku 1762.

12.3. Poglady

12.3.1. Potepienie cywilizacji i powrot do natury

Rousseau uwazat, ze wspotczesne mu spoteczenstwo jest zte. Postanowit
wiec zbada¢ powod tego 1 wypracowa¢ witasng koncepcje dziejow ludzkosci.
Twierdzil, ze cztowiek, ktory zyt wsrod natury, byt szczegsliwy. Trzeba wiec
stworzy¢ takie spoteczenstwo, ktore bedzie blizej natury, gdzie kazdy bedzie
zmuszony wyrzec si¢ swoich egoistycznych interesow 1 zjednoczy¢ z innymi. W
ramach takiej spotecznosci kazdy realizowalby cele ogdlne. W ten sposodb

wszyscy byliby wolni.

L W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 151.
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W konkursie organizowanym przez Akademi¢ w Dijon, na pytanie, czy
nauki 1 sztuki przyczynily si¢ do oczyszczenia obyczajow, Rousseau dat
odpowiedz przeczaca 1 wyciagnat wniosek, ze cywilizacja, a w szczegdlnosci
nauki 1 sztuki nie maja zadnej warto$ci, bowiem tylko dobra moralne sg jedyne i
niezastgpione. Cywilizacja jest niedorzecznoscia, bo nie czyni ludzi lepszymi,
ani tez szczeSliwymi. Nastgpstwem potepienia cywilizacji bylo uwielbienie
natury.

Wszyscy ludzie powinni by¢ sobie réwni. Jest to najwyzsze prawo. Stad
nierowno$¢ jest wszelkim zlem. Ztem jest podzial na panéw i niewolnikow,
wladcoéw 1 poddanych, bogatych 1 ubogich. Panstwo jest sztucznym tworem 1 tez
jest zte.

Rousseau zajat wrogg postawe wobec intelektualizmu. Najglebsza
zdolno$¢ czlowieka dostrzegat w uczuciu a nie w rozumie. We wszelkich
okolicznosciach nalezy si¢ kierowa¢ uczuciem. Stad byl wrogiem
spekulatywnych dociekan, a szczegolnie byl przeciwnikiem panujace; w jego

epoce filozofii racjonalistycznej, materialistycznej i sensualistycznej.

12.3.2. Pedagogika

Niezwykle barwne byly jego koncepcje pedagogiczne. G. Durozoi 1 A
Roussel ujmuja je nastepujgco: ,,Dotychczasowy sposob wychowania wydaje
mu si¢ bezuzyteczny, gdyz edukacja, w ktore; wykorzystuje sie teksty
kanoniczne, jest zdecydowanie przedwczesna (dziecko nie jest w stanie tych
tekstow zrozumie¢). Zdaniem Rousseau dziecko mozna skierowa¢ ku Bogu,
odwolujac si¢ wytacznie do glosu serca. Ta koncepcja wywolata sprzeciwy 1
Sciggneta [...] potegpienie arcybiskupa Paryza. W procesie wychowawczym
Rousseau wyodrebnia cztery zasadnicze okresy. W pierwszym, do osiggni¢cia
przez dziecko pieciu lat, nalezy zadba¢ przede wszystkim o jego prawidtowy

rozw0j fizyczny. W drugim okresie, migdzy pigtym a dwunastym rokiem zycia
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[...] dziecko zdobywa pierwsze do$§wiadczenia w kontakcie ze $wiatem
zewngtrznym. Jest ono teraz pieknym zwierzeciem, ktérego fizyczny rozwdj,
dokonujacy si¢ najbardziej harmonijnie w $rodowisku wiejskim, sprawia, ze
budzi si¢ w nim ciekawos$¢, sklaniajaca go do ¢wiczen umystowych. W trzecim
okresie, miedzy dwunastym 1 pigtnastym rokiem zycia, intelektualna ciekawos¢
nastolatka jest zaspokajana przez wybrane lektury (Robinson Cruzoe) oraz
wiedze z zakresu geografii, nauk przyrodniczych i matematycznych. Zdobyta
wiedza nie ma shuzy¢ popisywaniu si¢ nig przed $wiatem, lecz winna
uksztattowaé jednostke zdrowa 1 zrownowazong. Totez wychowanek winien w
tym samym czasie opanowac jakies rzemiosto. W czwartym okresie, gdy
wychowanek ukonczy pigtnascie lat, edukacja winna obja¢ zagadnienia moralne
1 religijne. Idzie tu o to, by pod jej wptywem mito$¢ samego siebie przeobrazita

sie w milo$é¢ do innych ludzi”*

12.4. Podsumowanie
Rousseau w swojej filozofii odnowit stanowisko moralistyczne.
Najwazniejsze sg takie dobra moralne, jak wolno$¢ 1 réwnos¢. Wezwat do

naturalno$ci we wszystkich dziedzinach zycia. Ponad rozumem za$ stawial

uczucia.

2 G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 238.
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13. Immanuel Kant

Kant dokonal reformy filozofii. Jego poglady, zwane krytycyzmem,
polegaty na catkowitym odwrdceniu trybu myslenia w stosunku do tego, o czym
moéwita filozofia Oswiecenia. Pomyst Kanta polegat na tym, ze nie mysl
ksztattuje si¢ zaleznie od przedmiotdéw, lecz przedmioty sg zalezne od mysli.
Kant zbudowal nowa teori¢ poznania, ktora uzupetnil jeszcze przez teori¢

dziatania 1 upodobania, czyli etyke 1 estetyke.

13.1. Zycie

Immanuel Kant urodzit si¢ w roku 1724 w Krélewcu, gdzie spedzit cate
zycie. Podobno nie oddalit si¢ od tego miasta na wigcej niz 7 mil. Prowadzit
bardzo proste zycie, jednolite i jednostajne. Cale poswiecit pracy naukowe;,
pisarskiej 1 nauczycielskiej. W przeciwienstwie do innych filozofow XVIII
wieku, ktorzy swe poglady stworzyli poza uczelniami, Kant byl filozofem
uniwersyteckim. Przeszedl wszystkie szczeble kariery uniwersyteckiej i to w
Krolewcu. Tam zrobil magisterium i1 doktorat. Tam zostat docentem (1755) 1
profesorem logiki i metafizyki (1770). Wreszcie tam tez zostal dziekanem i
rektorem. Stal si¢ stawny w wieku pigédziesigciu siedmiu lat, gdy ogtosit swoje
dzieto Krytyka czystego rozumu (1781).

Uniwersytet w Krolewcu byl malg, prowincjonalng uczelnig, ktora
uzyskata rozglos dopiero dzigki Kantowi. Praca przebiegala tam w bardzo
trudnych warunkach. Kant neutralizowat to niezwykle ekonomicznym trybem
zycia, regularnym 1 systematycznym. Nie zatozyl rodziny. Odrzucit tez
propozycje innych uczelni niemieckich, ktore moglyby oderwac go od skupienia

I spokoju.
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»Wytworzyla si¢ opinia, ze Kant — jakkolwiek wielkie byto dokonane
przez niego dzieto naukowe — osobiscie byt nudnym pedantem, ujemnym typem
niemieckiego bakatarza, nie widzacego §wiata poza swoja specjalnoscig. Pewna
podstawe opinia ta miata w poznych latach jego zycia, gdy dawala mu si¢ we
znaki staro$¢, a takze dzialalo poczucie wielko$ci podjetego dzieta 1
przekonanie, iz nalezy podporzadkowa¢é mu wszystkie inne sprawy i
zainteresowania. W pamigci potomnos$ci pozostat na ogot tylko obraz starego
Kanta. Tymczasem przez trzy czwarte zycia byt cztowiekiem innego pokroju:
wszechstronnie wyksztatlcony i1 oczytany, obznajomiony, dzigki ksigzkom, z
naukowymi 1 kulturalnymi nowosciami Europy, reagowat silnie na sprawy
aktualne 1 zabieral glos w kwestiach zywotnych, obchodzacych ogét. Swe
wielkie dzieta, cigzkie 1 schematyczne, pisat w pdznym wieku, ale do lat
sze$¢dziesigciu byl raczej eseistg niz filozofem systematycznym. Mial wowczas
zywy styl pisarski, nie brakto mu humoru 1 dowcipu. Nie zasklepiat si¢ w swej
pracy fachowej, nie stronit od ludzi.

Natomiast pewne rysy moralne od poczatku do konca zycia
charakteryzowaly Kanta: przede wszystkim niezwykta dyscyplina wewngtrzna.
Surowa, prawie purytanska moralno$¢ poparta byta niepospolitg sita woli. Byt
rygorysta, ktory wszelkie zagadnienia zyciowe rozwigzywat z punktu widzenia
obowigzku. Byl przeciwienstwem bujnego temperamentu, a zycie jego —
przeciwienstwem zycia z fantazjq. Jego surowy stosunek do zycia byt
najjaskrawszym przeciwienstwem osiemnastowiecznego libertynizmu’”.

Podobno mieszkancy Krolewca, widzac Kanta wychodzacego na spacer,
regulowali sobie zegarki. A tylko dwa wydarzenia zaktocity tryb jego zycia.
Byta to lektura Umowy spotecznej J.J. Rouseau a takze wiadomos$¢ o wybuchu

Wielkiej Rewolucji Francuskiej®.

LW. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 163.

2 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 124.
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13.2. Pisma

Kant byt bardzo ptodnym pisarzem. Pierwszg prace opublikowat w roku
1746, a wigc w wieku 22 lat. Ostatnig wydat w roku 1798. Ale wcigz pisat.
Prace te zostaly opublikowane juz po jego $mierci.

Oto wykaz prac Kanta:
Dzieta przedkrytyczne

1746 Gedanken von der wahren Schditzung der lebendigen Krdfte
(Uwagi na temat oceny prawdziwej wartosci zywej energii)
1755 Allgemeine Naturgeschichte und Theorie des Himmels
(Ogolna nauka o przyrodzie i teoria nieba)
- jest to hipoteza o powstaniu §wiata
1755 Principiorum cognitionis metaphysicae nova dilucidatio.
- jest to jego rozprawa habilitacyjna
1762 Der einzig mogliche Beweisgrund zu einer Demonstration des Daseins
Gottes (Jedynie mozliwy dowod uargumentowania istnienia Boga)
1764 Untersuchung iiber die Deutlichkeit der Grundsatze der natiirlichen
Theologie und Moral
- praca napisana na konkurs Akademii Berlinskiej, bez nagrody
1764 Beobachtungen iiber das Gefiihl des Schonen und Erhabenen
1766 Trdiume eines Geistersehers, erlduteri durch die Trdume der Metaphysik
1770 De mundi sensibilis et intelligibilis forma et principiis
- dysertacja obroniona przy objeciu katedry
Dzieta krytyczne
1781 Kritik der reinen Vernunft (Krytyka czystego rozumu)

- praca na temat teorii poznania
1783 Prolegomena zu einer jeden Metaphysik, die als Wissenschaft wird
auftreten konnen

- s3 to mysli przewodnie Krytyki czystego rozumu
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1784 Die zu einer allgemeinen Geschichte in weltburgerlicher Absicht
- praca z filozofii dziejow
1785 Grundlegung zur Metaphysik der Sitten
(Uzasadnienie metafizyki moralnosci)
1786 Metaphysische Anfangsgrunde der Naturwissenschaft
- praca na temat filozofii przyrody
1787 Kritik der reinen Vernunft (Krytyka czystego rozumu)
- Il wydanie zmienione, gdzie mocniej zostat zaakcentowany realizm
1 przekonanie o niemozliwosci poznania metafizycznego
1788 Kritik der praktischen Vernunft (Krytyka praktycznego rozumu)
- praca na temat etyki
1791 Kritik der Urteilskraft (Krytyka wiadzy sqdzenia)
- praca na temat estetyki oraz filozofii §wiata organicznego
1793 Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft

(Religia w obrebie samego rozumu)

- praca na temat filozofii religii, ktorg Kant narazit si¢ rzagdowi pruskiemu

1797 Metaphysik der Sitten (Metafizyka obyczajow)
1798 Antropologie (Antropologia)

Wyktady z logiki Kanta zebrat i1 opublikowal Jasche, z filozofii religii 1

metafizyki oglosit Poltitz juz po $mierci Kanta w latach 1817 i 1821, natomiast z

etyki dopiero w roku 1824 Menzer. Ponadto po $mierci wyszly jeszcze m.in.:

Reflexionen (1882-1884) i Lose Blatter (1889-1899).

13.3. Etapy filozofii Kanta

Kant podzielit swoja filozofi¢ na dwa okresy, przedkrytyczny (do roku

1772) 1 krytyczny (po roku 1772). To, co nazywa si¢ kantyzmem 1 co przyniosto

stawg Kantowi, powstalo w tym drugim okresie. Dziela powstate w okresie

krytycznym zawierajg jego oryginalng koncepcje filozoficzna.
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W okresie przedkrytycznym w dziatalnosci Kanta mozemy wyszczegdlni¢
trzy fazy. W pierwszej (do roku 1762) pracowal glownie na polu nauk
przyrodniczych, ale réwniez prowadzit metafizyczne spekulacje na temat
niesmiertelnosci 1 probowat znalez¢ dowdd na istnienie Boga. W fazie drugie;j
(1762-1766) zajmowal si¢ zagadnieniami humanistycznymi i filozoficznymi.
Dokonal poréwnania matematyki z metafizyka. Poniewaz poréwnanie wyszto
na niekorzys$¢ metafizyki, Kant stwierdzil, ze metafizyka nie jest jeszcze nauka.
W fazie trzeciej napisat jedyna dysertacje (1770), w ktorej zawart mysl, ze
przestrzen 1 czas sg subiektywnymi formami zmystowosci. Na tej podstawie
przyjat dualistyczna teori¢ §wiata zmystowego i umystowego. Swiat zmystowy
to jedynie zjawisko, bo ujety jest w forme czasu i przestrzeni; ale obok niego
istnieje Swiat umystowy, nieprzestrzenny 1 nieczasowy, ktéry poznajemy
pojeciami naszego umystu.

Filozofia krytyczna zrodzita si¢ prawdopodobnie juz w roku 1772, ale
dopiero w roku 1781 Kant wydat gtowne swe dzieto, czyli Krytyke czystego

rozumu. Od tej pory juz nie zmienit swych pogladow.

13.4. Poglady

Starajac si¢ ukazac filozofie Kanta, postuze si¢ glownie synteza, jakiej
dokonali Gerard Durozoi 1 Andre Roussel na podstawie trzech dziet wielkiego
filozofa: Krytyka czystego rozumu, Uzasadnienie metafizyki moralnosci i

Krytyka wladzy sqdzenia.

13.4.1. Warunki poznania

Kant probowat ustali¢ warunki poznania. Gdy zbadat istote sadow,
odkryl, ze ,,oprocz koniecznych 1 apriorycznych sagdow analitycznych oraz

niekoniecznych 1 aposteriorycznych sadow syntetycznych istniejg sady
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syntetyczne a priori. Wystepuja one w geometrii i matematyce, a takze czystym
przyrodoznawstwie. Kant stawia pytanie, jak s3 mozliwe te sady. Okresla to
pytanie mianem pytania krytycznego. Odpowiadajac na nie, Kant dochodzi do
wniosku, ze wszystkie twierdzenia geometrii mowig o czystej przestrzeni, ktora
jest konieczng 1 powszechng, bo aprioryczng, formg poznajacego umystu. Taka
samg formg jest czysty czas, o ktorym traktuje matematyka. Czas i przestrzen
stanowig aprioryczne formy naoczno$ci zmystowej, za pomocg ktorych
poznajacy umyst spontanicznie 1 nie§wiadomie porzadkuje wrazenia zmystowe,
bedace materig poznania. Umyst nie tylko postrzega zjawiska w czasie i
przestrzeni, lecz rowniez o nich mysli, to znaczy jednoczy je zgodnie z innymi
apriorycznymi warunkami poznania, ktorymi sg kategorie intelektu. Takie same
dla wszystkich ludzi, kategorie formuja ostatecznie przedmiot poznania. Zatem
to rzeczy stosujg si¢ do naszego umystu, a nie odwrotnie, jak sagdzono wczesnie;.
Stad mowi sig¢, ze Kant dokonat przewrotu kopernikanskiego w filozofii. Bez
kategorii dane naoczne sg Slepe, bez danych naocznych natomiast kategorie sg

puste”3.

13.4.2. Rozum i motywacja. Imperatyw kategoryczny

Wedhug Kanta jedynym zréodlem S$cistego poznania naukowego jest
doswiadczenie, ktore stanowi synteze naoczno$ci i pojec. ,,Przekroczywszy
granice do$wiadczenia, rozum niczego nie moze poznaC, tworzy urojone
konstrukcje 1 popada w antynomie. Wynika stad, ze nauka jest uzasadniona
catkowicie, ale jedynie w odniesieniu do zjawisk (fenomendw), natomiast
poznanie rzeczy samych w sobie (noumendéw) jest dla nas zupelnie nieosiggalne.
Jedynie w sferze moralno$ci rozum nie doznaje Zzadnych ograniczen. Rozum

praktyczny, to znaczy moralno$¢, dostarcza odpowiedzi na pytanie, co

3 Tam:ze, s. 125.
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powinni§my zrobi¢ — nakazuje postepowanie z obowiazku, polegajace na
dziataniu w my$l takiej maksymy, ktéora moglaby sta¢ si¢ prawem dla
wszystkich istot rozumnych. W sensie §cistym czyn jest moralny tylko wtedy,
gdy wynika nie z pobudek zmystlowych (ktére skadingd mogg wywotac
dziatanie w potocznym sensie dobre), lecz z imperatywu kategorycznego, co
oznacza zwycigstwo rozumu nad sktonnosciami. W sferze moralnosci cztowiek
powinien dziata¢ wylacznie z szacunku dla prawa moralnego (majgcego czysto
formalny charakter), albowiem istota moralna nie moze szanowac¢ niczego poza
swa wladzg prawodawcza. Stad jedyng podstawa moralnosci jest autonomia
woli, dzigki ktorej jednostka jest jedynym prawodawca ustalajagcym zasady
swego postepowania 1 ponoszacym odpowiedzialnos¢ za swdj wybor. Natomiast
heteronomia, podporzadkowujac wole imperatywom zmystowosci, uzaleznia
moralno$¢ od zasad, ktére sg jej obce 1 dlatego winna by¢ odrzucona. Zdaniem
Kanta, cztowiek nalezy do dwoch swiatdw: jako byt zmyslowy 1 empiryczny
podporzadkowany jest przyczynowosci przyrodniczej, jako byt intelligibilny 1
rozumny, o ile w swoich czynach daje wyraz swej rozumnej naturze, jest istotg
wolng. Moralnos¢ nalezy do Swiata intelligibilnego. Nie moze ona rozwijac si¢
w S$wiecie, gdzie panuje przymus, dlatego tez wolnos$¢ jest postulatem
praktycznego rozumu. [...] W ten sposob analiza moralnosci dostarcza
odpowiedzi nie tylko na pytanie, co powinnismy robi¢, lecz rdwniez rozwigzuje

kwestie, czego mozemy si¢ spodziewaé™.
13.4.3. Antropologia

W antropologii filozoficznej nie nalezy zapomina¢ o transcendentnym
wymiarze cztowieczenstwa. ,,Cztowiek nie daje si¢ sprowadzi¢ do tego, co

empiryczne, gdyz jako osoba posiada godnos¢, ktora stawia go ponad

* Tamze, ss. 125.126.
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uwarunkowaniami przyrodniczymi. Dowodzi tego chocby poczucie pigkna,
ktore jest wolne od wszelkiego egoizmu, albowiem pigkno, ktore Kant okresla
jako bezcelowq celowosé¢, dostarcza rozkoszy catkowicie bezinteresowne;.
Antropologia nie moze wi¢c zadowoli¢ si¢ badaniem natury ludzkiej jako
czegos, co jest bez reszty pograzone w §wiecie do§wiadczenia, lecz musi madrze

. ., . . L, . . . oy N
wyjasni¢ fakt doskonalenia si¢ ludzkosci w procesie rozwoju cywilizacji””.

13.4.4. Filozofia moralnosSci

Kant uwazatl, ze byt cztowieka jest zagrozony licznymi pokusami ,,ktore
moga go sprowadzi¢ z drogi cnoty, 1 dlatego, nie czekajac na rozstrzygnigcia
gruntowne 1 definitywne, trzeba stworzy¢ podstawowe pojecia, ktore
pozwolityby umocni¢ sumienie. Chodzi tu nie o to, by przedstawi¢ jakie$ nowe
zasady moralne, lecz o to, by je gruntownie uzasadni¢ filozoficznie,
umozliwiajgc tym samym lepsze zrozumienie, co zachodzi w umysle kazdego,
kto pyta nie o to, co jest, lecz o to, jak by¢ powinno. Taki tez jest cel filozofii
moralnosci. [...] Rozrézniwszy dwa rodzaje imperatywow — imperatyw
hipotetyczny, ktory nakazuje podjecie jakiegos$ dziatania ze wzgledu na wybrany
cel, oraz powszechnie obowigzujacy imperatyw kategoryczny, nakazujacy czyn
ze wzgledu na sam czyn — Kant podaje sformutowanie swego stynnego
imperatywu: Postepuj tak, jakbys chcial, by maksyma twej woli stata sie prawem
powszechnym. W swietle tego sformutowania kazdy cztowiek jest niezaleznym
prawodawcg w dziedzinie moralnosci, a jej jedynym zrodlem okazuje si¢
autonomia ludzkiej woli. W opozycji do moralnoéci opartej na zasadzie
autonomii znajduja si¢ rozne koncepcje moralnosci heteronomicznej. [...]
Wszystkie te koncepcje sg, zdaniem Kanta, btedne, gdyz uzalezniajg moralno$¢

od czynnikéw, ktore sg jej z gruntu obce. [...] Pojgcie wolnosci jest kluczem do

5 Tam:ze, s. 126.
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Wyjasnienia zasady autonomii woli. W ten sposob Kant wkracza na teren
zagadnien metafizycznych, z ktérymi daremnie zmagata si¢ metafizyka
tradycyjna. Okazuje si¢ przy tym, ze problemy te rozstrzyga¢ mozna jedynie

. . 6
przy praktycznym, a nie teoretycznym zastosowaniu rozumu’”.
13.4.5. Determinizm i wolnos$¢

Wedlug Kanta, determinizm 1 wolno$¢ jednocza si¢ w pojeciu celowosci.
,Celowos¢ ta uymowana jest przez specjalng klasg sadow, ktore w odroznieniu
od sadow poznawczych, determinujacych przedmioty doswiadczenia, Kant
okresla mianem sadoéw refleksyjnych. Zrodtem tych sadoéw jest uczucie
przyjemnosci 1 przykrosci, ktore towarzyszy naszemu poznaniu rzeczy. To
uczucie, czy raczej wladze duchows, ktora znajduje si¢ u jego podstaw, Kant

okreslal mianem wiladzy sadzenia’.
13.5. Podsumowanie

Istota nauki Kanta byt poglad nazywany krytycyzmem, wedlug ktorego
podmiot jest warunkiem przedmiotu, a pojecia warunkiem doswiadczenia.
Konsekwencjami tego byly: subiektywizm przestrzeni i czasu, substancji i
przyczynowosci, agnostycyzm wobec rzeczy samych w sobie 1 aprioryzm wobec
zjawisk®. Kant nauczal, ze rozum musi dostarczaé narzedzi niezbednych do
okreslenia, czy dzialanie zgodne z naszymi pragnieniami i innymi uczuciami

jest uzasadnione czy nie’,

® Tamze, ss. 126.1217.

" Tamze, s. 1217.

® Por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 180.

® Zob. P. Hurley, Teoria moralna Kanta, w: Wstep do historii filozofii, 5.294.
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14. Polska filozofia nowozytna

14.1. Filozofia Odrodzenia

Za pierwszego polskiego humaniste uwaza si¢ Grzegorza z Sanoka (1403-
1477), profesora krakowskiego, pdzniej arcybiskupa lwowskiego, ktory potepiat
abstrakcyjne, scholastyczne dociekania. Jego biografem byt uczony z Italii, Filip
Buonaccorsi, zwany Kallimachem (1437-1496), ktory przyczynit si¢ do tego, ze
humanizm wczesnie dotart do Polski. Pierwszym filozofem politycznym tego
okresu byt Jan Ostrorég (1431-1501), gloszacy reforme panstwa w duchu
nowozytnym. Inny z filozofoéw, Mikota; Kopernik (1473-1543) stal si¢ stawny
dzigki odkryciom w astronomii.

Najwybitniejszym filozofem renesansowej Polski byt Sebastian Petrycy
(1554-1627), profesor medycyny w Krakowie. Byt on popularyzatorem filozofii
Arystotelesa, ktérg przetworzyt 1 dostosowatl do swoich czasow. W swojej teorii
poznania ktadl nacisk na do$wiadczenie i1 indukcje, w psychologii na uczucie 1
wole, w polityce glosil idee demokratyczne. Osrodkiem jego mysli byta filozofia
praktyczna, etyka i polityka.

Przedstawicielami nowego stoicyzmu byli Jakub Gorski (1525-1583),
autor Dialektyki, oraz Adam Burski (1560-1611), gloszacy sensualizm i

empiryzm.
14.2. Filozofia jezuicka XVII i pierwszej polowy XVIII wieku

Polska, ktéra w XVI wieku nalezata do krajow o wysokiej kulturze
filozoficznej, stracita to stanowisko w wieku XVII. Fatalna sytuacja polityczna,

wojny, najazdy 1 wczesniej kontrreformacja, nie stanowily pomysinych
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warunkow do pracy umystowej. Nastgpit upadek osrodka uniwersyteckiego w
Krakowie. Jego rol¢ przejeta Akademia Wilenska, zatozona przez Stefana
Batorego w roku 1579, a prowadzona przez jezuitow. Jezuici prowadzili wiele
innych o$rodkéw naukowych na terenie kraju. Stad ten okres filozofii czgsto
nazywa si¢ jezuickim. ,Byla to jednak filozofia przestarzata, ktora utracita
zdolno$¢ rozwijania si¢ 1 tongta w dziwactwach, formalistyce 1 przesadnych
subtelnosciach. Byta to scholastyka w ujemnym stowa znaczeniu™".

Scholastyka nie byta jedyng filozofia w XVII-wiecznej Polsce. Arianie
polscy wytworzyli oryginalng teori¢ etyczng, ktéra radykalnie potepiata zto i
przymus, a w konsekwencji 1 panstwo. Jednym z ich gtownych osrodkow zycia
umystowego byto Leszno, gdzie rektorem szkoty w latach 1634-1641 byt
stawny czeski pedagog Komensky. Dziatal tam rowniez Jan Jonston, Polak

znany w kraju 1 za granica, zwolennik Bacona 1 wiedzy eksperymentalne;.

14.3. Oswiecenie w Polsce

Dopiero w polowie XVIII wieku rozpoczat si¢ przewrdt umystowy w
Polsce. Osrodkiem O$wiecenia stala si¢ Warszawa, mimo, ze nie miata szkoty
wyzszej. Takie os$rodki, jak Krakéw, Wilno czy Zamo$¢, przestaly by¢
czynnikiem postepu. Takie nazwiska, jak ks. Stanistaw Konarski, ks. Hiacynt
Sliwicki czy bp Andrzej Zatluski (jego filozoficzne credo bylo na ogot
eklektyczne) staty si¢ synonimem postepu. Ataki jezuitow nie potrafily
zatrzymac tego ruchu. Ruch oS$wieceniowy wzmogl si¢ szczegdlnie za
Stanistawa Augusta Poniatowskiego, gdzie goére wziety wplywy francuskie.
Cztonkowie Komisji Edukacyjnej byli w kontaktach z encyklopedystami 1
wolnomyslicielami, do ktérych nalezal rowniez J.J. Rouseau. W tym okresie

Polska wydata trzech wybitnych myslicieli. Byli to: Jan Sniadecki, Stanistaw

L W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, s. 87.
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Staszic i Hugo Kottataj.

Jan Sniadecki (1756-1830), profesor w Krakowie i Wilnie, zajmowat si¢
matematyka, przyrodoznawstwem, pedagogika, jezykoznawstwem 1 filozofia.
Jego gltdéwnym dzielem filozoficznym byla Filozofia umystu ludzkiego (1818).
Nie uznawal metafizyki 1 romantyzmu, spekulacji 1 apriorycznych dociekan.
Uznawatl jedynie metode indukcyjng 1 empiryczng wiedze o faktach. Stanistaw
Staszic (1755-1826) 1 Hugo Koftataj (1750-1812) zesrodkowali swe

zainteresowania filozoficzne na zagadnieniach spotecznych 1 historycznych.

14.4. Kantyzm

Pierwszym w Polsce, ktory wypowiedziat si¢ za przyjeciem filozofii
Kanta, byt Jedrzej Sniadecki, brat Jana. Miato to miejsce w roku 1799. Ale
dopiero Jozef Kalasanty Szaniawski (1764-1843), ktory byt studentem Kanta w
Krolewcu, spopularyzowal idee wielkiego filozofa. Zreszta nie tylko Kanta,
bowiem zalezato mu w ogdle na propagowaniu filozofii na ziemiach polskich. Z
pod jego pidra wyszly nastepujgce prace: Co to jest filozofia? (1802), O
znamienitszych systemach moralnych w starozytmosci (1803), Rzut oka na dzieje
filozofii od czasu upadku jej u Grekow i Rzymian az do epoki odrodzenia nauk
(1804), Rady przyjacielskie mtodemu czcicielowi nauki filozofii (1805), O
naturze i przeznaczeniu urzedowan w spotecznosci (1808).

Przez pewien czas katedry filozofii na polskich uczelniach zajmowali
wielcy zwolennicy Kanta, ktorzy byli Niemcami. W Krakowie, w latach 1804-
1809 byt to Michat Wactaw Voight (1765-1830). Natomiast w Wilnie od roku
1805 wyktadal Jan Henryk Abicht (1762-1816). Ich polscy nastepcy na
katedrach takze sympatyzowali z Kantem, m.in. ks. Feliks Jaronski (1777-1827),
autor rozprawy Jakiej filozofii Polacy potrzebujg? (1810).

Najlepszym wsérod Polakéw znawceg Kanta byl Jozef Hoene-Wronski

(1778-1853), ale dla niego kantyzm byt tylko odskocznig do wtasnej filozofii.
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CzesC czwarta

Filozofia wspotczesna
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1. August Comte

Powszechnie do filozofii wspotczesnej zalicza si¢ filozofie wieku XIX 1
XX. Jednak tak naprawde zrodzita si¢ ona nie z poczatkiem wieku XIX a
dopiero okoto roku 1830. W tym czasie dokonata si¢ radykalna przemiana.
Minglo nasilenie idealizmu 1 romantyzmu, a zaczal si¢ ksztalttowaé pozytywny
sposob myslenia’. To w roku 1830 zaczal wychodzi¢ Wyklad filozofii
pozytywnej* Augusta Comte’a, sztandarowe dzieto epoki. I chociaz wiele
watkéw mysli pozytywistycznej mozna dopatrzyé sie juz w starozytnosci’,

jednak za ojca filozofii pozytywistycznej uchodzi August Comte”,
1.1. Zycie

Isidore Auguste Marie Frangois Xavier Comte® urodzit si¢ w Montpellier,
na poludniu Francji, w roku 1798. Wychowywat si¢ w bardzo ortodoksyjnej
katolickiej rodzinie, a mimo to, w wieku czternastu lat utracit wiare. Studiowat
w Szkole Politechnicznej w Paryzu, z ktorej — niestety — go relegowano, co
przekreslito jego karier¢ akademicka. Poczatkowo utrzymywat sie¢ z lekcji
matematyki. Pod koniec roku 1817 rozpoczal wspdipracg z Claude Henrim

Saint-Simonem, ktorego wptyw na mtodego mysliciela byt znaczny.

! Zob. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. I1l, Warszawa 1978, s. 5.

2 Dzieto Cours de philosophie positive wydane zostalo w latach 1830-42.

% Zob. L. Kolakowski, Filozofia pozytywistyczna, Warszawa 1966, s. 19.

% Por. M. Ruse, Comte Isidore Auguste, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich), Poznaf
1998, s. 121.

> Na temat zycia 1 dziatalnosci Comte’a polecam prace Barbary Skargi pt. Comte, wydang w

serii Mysli i Ludzie przez wydawnictwo Wiedza Powszechna w roku 1977.
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Comte byt sekretarzem tego utopijnego reformatora spotecznego® do roku 1822.

Po zerwaniu z Saint-Simonem przystgpil do intensywnych prac nad
przygotowaniem wyktadow z filozofii pozytywnej. W roku 1826 postanowit
zapozna¢ uczonych z wynikami swoich badan. Poniewaz nie miat innych
mozliwosci, zorganizowat wyklady w swoim mieszkaniu. Audytorium bylo
nicliczne, ale za to w swym gronie posiadajace wielu wybitnych uczonych.
Niestety, odbyly si¢ tylko trzy wyktady, poniewaz na okres dwoch lat Comte
zostal wylaczony z dziatalno$ci z powodu choroby psychicznej. Dopiero po tym
okresie powrdcil do pracy filozoficzne;.

W roku 1844 poznat Klotylde de Vaux’, mtoda kobiete, ktora stata si¢ dla
niego ideatem mitosci. Twierdzit, ze odkryl znaczenie uczu¢ w zyciu jednostki i
w swoje] koncepcji spotecznej wyznaczyt kobiecie kluczowa role. Od tego
momentu najwazniejsze staly sie dla niego problemy religijne i moralne®.

Cztery lata pozniej zatozyl Towarzystwo Pozytywistyczne, w ktorym
zgromadzil robotnikow, studentow, lekarzy, biologdw 1 przedstawicieli innych
profesji. Towarzystwo miatlo speliaé role partii politycznej, podobnej do tej,

jaka w okresie Wielkiej Rewolucji odgrywali jakobini®.

® ,Moéwiono o Saint-Simonie, ze jest filozofem, ktéry nie stworzyl zadnej skofczonej
doktryny, dziennikarzem, ktory nie pisywal do zadnego z dziennikow, pisarzem
zapowiadajacym cate serie dziel, o ktorych ukazywaty si¢ tylko prospekty, szefem partii,
ktéra si¢ nigdy nie ukonstytuowata. Zarzucano mu zmienno$¢ pogladéw. Dla niektérych byt
on po prostu szalencem, uwazajagcym si¢ za nowe wcielenie ducha Sokratesa, dla innych
kaptanem nowej wiary i nowych czaséw” (B. Skarga, Comte, s. 30).

" Comte wezesniej byt zonaty z Karoling Massin, ktéra prawdopodobnie zanim zostata jego
zong, byla prostytutka. Nie byl to szczesliwy zwigzek. Malzefistwo z przerwami trwalo do
roku 1842. Pozniej prawdopodobnie si¢ rozpadto.

8 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Slownik. Pojecia, postacie, problemy, \Warszawa
1997, s. 48.

® Por. B. Skarga, dz. cyt., s. 50.51.
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Pod koniec zycia mianowal si¢ najwyzszym kaptanem Swietej Religii
Ludzkosci, ktorg powotal do istnienia. Prowadzit ascetyczne zycie, poswigcat
czas na refleksje filozoficzng, jak rowniez na romantyczno-religijne
wspomnienia o Klotyldzie'®. Miewal, jak sam twierdzit, rowniez wizje. Snut
takze plany napisania nowego dzieta pt. Synteza subiektywna. Niestety, nie dane
bylo mu tego stworzyC. Zaledwie rozpoczat prace. Zmarl w roku 1857.

Prawdopodobnie przyczyna §mierci byt nowotwor zotadka™.

1.2. Pisma

Glownym dzietem Augusta Comte’a byto sze$¢ tomoéw Cours de
philosophie positive, wydanych w latach 1830-42. Wylozyt w nich prawa trzech
stadiow oraz dowodzil, ze celem poznania naukowego jest przewidywanie.
Ludzkos¢ rozwingta sie¢ w trzech fazach. Najpierw byta faza teologiczna,
nastepnie metafizyczna, by wreszcie wejsé w faze pozytywna'?. Po wejsciu w te
faze nalezy stworzy¢ nauke 1 filozofi¢ zjawisk spolecznych. Musi by¢ to
poprzedzone analizg metod 1 wynikow nauk wczesniejszych z punktu widzenia
systematycznie ujetej calosci wiedzy.

Wyktad filozofii pozytywnej tworzy klasyfikacje nauk, postugujac sig
krytertum malejacej ogolnosci 1 prostoty, co odpowiada takze historycznemu
porzadkowi, w jakim nauki osiggnety szczebel pozytywnego poznania.
Pierwszymi z nich byly nauki najogoélniejsze 1 najprostsze, jak na przyktad

matematyka. Natomiast filozofia spoleczna, ktora jest wiedzg najbardziej

10 Klotylda de Vaux zmarta po niespelna dwoch latach znajomosci z filozofem.

1 Nie jest to pewne, bowiem Comte przed §miercia zastrzegt sobie, by nie robiono sekcji jego
zwlok. Zob. B. Skarga, dz. cyt., s. 54.

2 por, M. Ruse, dz. cyt., s. 121.
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konkretng i skomplikowang, zajmuje miejsce na szczycie hierarchii nauk i jest
ukoronowaniem catosci wiedzy™.

W roku 1844 Comte dokonat skrotu swych pogladow w dziele Discours
sur ’esprit positif (Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej). Novum stanowito
sformutowanie zasad metody subiektywnej, ktéra stanowita fundament jego
polityki**. ,,Analizujac coraz doktadniej zagadnienia moralno$ci, Comte doszedt
do wniosku, ze moralno$¢ jest jednym z zasadniczych warunkow zycia
spotecznego, jedng z najsilniejszych wiezi spotecznych. Moralno$¢ rozwija si¢
przede wszystkim w rodzinie. Rodzina jest pierwsza szkola, w niej uczy si¢
cztowiek ofiarnosci, postuszenstwa, dyscypliny, przetamuje swe egoistyczne
dazenia, rozbudza altruistyczne uczucia. Bez tych uczu¢ nie moze si¢ utozy¢
harmonijnie wspolzycie w zadnym spoteczenstwie. Problemy wychowania
nabierajg dla Comte’a najwyzszej wagi. Caly jego system jest jakby wielkim
systemem edukacji, zawierajacym w sobie zasady intelektualnego, moralnego 1
politycznego wychowania. Comte jest przy tym przekonany, ze wychowanie
intelektualne wystarczy¢ nie moze, nie wystarcza tez moralnos$¢ intelektualna.
Cztowiek moze mie¢ wyksztalcenie, uznawa¢ stusznos¢ etycznych zasad 1
jednoczesnie nie postepowaé wedtug nich. Warunkiem moralno$ci jest mitos¢ —
mito$¢ rodzinna i mito$¢ do catej ludzkosci. Dopiero dzigki niej cztowiek
mito$¢ do kobiety cztowiek moze zmieni¢ swdj charakter 1 obyczaje, jakiez
cudowne przemiany moga si¢ dokona¢, gdy mitos¢ kieruje si¢ ku catej
ludzkosci. Oto otwierajg si¢ przed ludZzmi najpigkniejsze perspektywy
przeistoczenia catego zycia, perspektywy idealnej harmonii, radosnego

L, . . L, . . . , . . e1 4 oreel
szcze$cia, bo zadne z uczué nie daje takiego szczescia, jak mitosé”™™.

13 7ob. G. Durozoi, A. Rouussel, dz. cyt., s. 50.
14 7ob. A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, Warszawa 1973, s. 27.
5 B. Skarga, dz. cyt., s. 48.
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Swym ideom, spotecznym, metafizycznym 1 religijnym, poswiecit Comte
dzieto Systeme de politique positive (System polityki pozytywnej), ktére ukazato
si¢ w latach 1851-54. Trzeba jednak odnotowac, ze przez wielu zostato uznane

jako symptom degeneracji umystowej autora™.
1.3. Poglady
1.3.1. Filozofia pozytywna

Filozofia pozytywna Augusta Comte’a zajmuje si¢ rzeczywistymi
przedmiotami a nie urojonymi. Bada rzeczy dostgpne umystowi a nie tajemnice.
Rozwaza tematy pozyteczne, unikajac jatowych, powinna bowiem stuzy¢ przede
wszystkim polepszaniu zycia a nie zaspokajaniu czczej ciekawosci. Ogranicza
si¢ do przedmiotow, o ktorych mozna uzyska¢ wiedze¢ pewng. Zajmuje si¢
kwestiami $cistymi, unikajgc mglistych. Pracuje pozytywnie a nie ogranicza si¢

do negatywnej krytyki®’.
1.3.2. Rzeczywistos¢ ludzka. Wzor czlowieczenstwa

Comte uwazal, ze rozum ludzki zmienia si¢ ewolucyjnie w czasie,

przechodzac przez trzy fazy — teologiczna, metafizyczna i pozytywistyczna™.

%1 amze, s. 53. Zob. tez W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 17; M. Rode, Zarys dziejow mysli
filozoficznej, Warszawa 1984, s. 312-313.

7 por. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 18.

18 W fazie pierwszej — wedtug Comte’a — tlumaczono zjawiska na wiecie przez odwolywanie
si¢ do bogdéw. Wszystko dziato si¢ zgodnie z ich wolg. Podobnie byto w drugiej fazie, z tg
roéznica, ze osobowych bogdéw zastapity jakie§ metafizyczne sity. Dopiero w trzeciej fazie
ludzie zrozumieli, Ze trzeba trzymac si¢ jedynie faktow, jesli chce si¢ rzetelnej wiedzy. Por.

A. Mi§, Filozofia wspotczesna. Glowne nurty, Warszawa 2003, s. 15.
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Pisat: ,,Stan pierwszy, aczkolwiek z poczatku niezbedny, winien by¢ odtad
ujmowany jako wylacznie tymczasowy 1 przygotowawczy; stan drugi — t0 w
rzeczywistosci tylko destrukcyjna modyfikacja poprzedniego; ma ona charakter
przejsciowy, gdyz celem jego jest stopniowe doprowadzenie do stanu trzeciego.
Dopiero w tym stanie, jedynym catkowicie normalnym, rozum ludzki osiaga
pod kazdym wzgledem swoj ostateczny sposob bycia”™®.

Comte chciatby bardzo pomoéc czlowiekowi wykroczy¢ poza dwie
pierwsze fazy i przej$¢ do trzeciej. Owo przejscie przedstawia nie tylko jako
postulat, ale prawo historii. Andrzej Mi$ pisze, ze ,tak postepowali wszyscy
teoretycy alienacji 1 zwolennicy humanizmu: przedstawiali pewien wzor
cztowieczenstwa, starajac si¢ go tak czy inaczej uzasadnié, czy to na drodze
rozwazan antropologicznych, czy wilasnie historiozoficznych, oraz probujac
wskaza¢ sposoby jego urzeczywistnienia. Ale mimo ze w porzadku wyktadu
absolut (wzor) pojawial si¢ po rozwazaniach ontologicznych (a doktadniej:
antropologicznych), to jednak tak naprawde¢ — w porzadku odkrycia — aksjologia
wyprzedza tu ontologie: ontologia byta post hoc dobranym uzasadnieniem dla

skadinad uznawanych wartosci i dyrektyw”?.

1.3.3. Przewidywanie faktow

Poniewaz jedyng rzecza dostgpng dla umystu ludzkiego sg fakty, dlatego
naczelng zasadg nauki jest wypowiadanie twierdzen, catkowicie opartych na
faktach. Ale nie chodzi tu jedynie o rejestrowanie faktow. Jest to tylko materiat
do dalszych badan 1 poszukiwan. Wiasciwym zadaniem nauki jest opracowanie

tego materiatu i ustalenie zwigzkéw pomiedzy faktami, czyli

19 A, Comte, dz.cyt., s. 4.
20 A. Mi$, dz. cyt., s. 16.
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ustalenie praw. A na podstawie znajomosci praw rzadzacych faktami nauka
moze przewidywac dalsze fakty. Comte sformutowal twierdzenie Savoir pour
prévoir, CO 0znacza Zdobywacé (wiedze), aby przewidywacé (fakty). Nauka
bazujac na do$wiadczeniu, czyli na faktach, odkrywa prawidtowosci 1 po ich

odkryciu zajmuje si¢ przewidywaniem?’.

1.3.4. Klasyfikacja nauk

August Comte uwazal, ze sg nauki abstrakcyjne 1 konkretne. Pierwsze
traktuja o ogdlnych prawach rzadzacych elementarnymi faktami przyrody,
drugie natomiast o konkretnych zespolach, w jakich fakty te wystepuja w
doswiadczeniu. Nauki abstrakcyjne zajmujg si¢ procesami ksztaltujgcymi
rzeczy, a konkretne samymi rzeczami. Nauki konkretne nie sg jeszcze do konca
uformowane. Zaleza od abstrakcyjnych i na ich podstawie dopiero si¢ rozwing.
Tak wigc w swej klasyfikacji uwzglednit tylko nauki abstrakcyjne. Jest ich
zaledwie sze$é: matematyka, astronomia, fizyka, chemia, biologia i socjologia®.,

Pierwsze pig¢ byly za czasow Comte’a uformowane 1 rozwini¢te. Jedynie
socjologia® jeszcze nie istniata. I Comte ja zbudowal. Metoda, ktéra w
socjologii stosowatl, byta historyczna. Do ogolnych wnioskéw dochodzit przez
poréwnywanie znanych historycznie form istnienia ludzkiego. Podzielit
socjologi¢ na statystyke spoteczna, czyli nauke o porzadku spolecznym, i na

dynamike spoteczna, czyli nauke¢ o postepie. Dynamika spoteczna zas

21 7ob. K. J. Brozi, Wybrane problemy i kierunki filozofii. Wprowadzenie, Lublin 1988, s.
145.

22 7ob.. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 20. Por. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, Warszawa
1967, s. 442.

22 Comte pierwszy wprowadzil termin socjologia na okre$lenie nauki o spoleczenstwie
ludzkim. Zob. A. Comte, Cours de philosophie positive (Wykiad filozofii pozytywnej), Paris
1869, t. IV, s. 254-257. W jez. pol. zob. Teksty filozoficzne, w: B. Skarga, dz. cyt., s. 177-183.
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przeksztatca si¢ w filozofi¢ dziejow, ktora wystepuje przeciwko wszelkim
zamachom na hierarchi¢ spoteczng i naturalny porzadek rzeczy oraz odrzuca
wszelkie sprzeciwy wobec sprawujacej kontrole wladzy duchowe;.
Przedluzeniem socjologii jest moralno$¢ oparta na mitosci 1 solidarnosci.
Cztowiek zatem moze istnie¢ jedynie w spoteczenstwie 1 dzigki

spoteczenstwu®.
1.4. Podsumowanie

Idee Augusta Comte’a znalazly szeroki odzew w Europie. Jako tworca
pozytywizmu, wykreslit horyzonty nowej filozofii, ustalit paradygmat
pozytywistycznego mysSlenia, stworzyt jeszcze jedng form¢ humanizmu. Nie
miat watpliwosci, ze rozwd] nauk, poddany pozytywistycznym rygorom,

przyniesie szczescie catej ludzkosci i kazdemu cztowiekowi z osobna®.

2 por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 48.
2% Na temat pozytywizmu Comte’a zob. tez: A. Stepien, Elementy filozofii, Lublin 1980, s.
107-110; L. Kasprzyk, A. Wegrzecki, Wprowadzenie do filozofii, s. 20-23.
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2. Georg Hegel

Ze wszystkich wielkich filozoféw niemieckich, Hegel zastynal jako
najtrudniejszy do zglebienia. Poczatkowo zwolennik, pdzniej przeciwnik swego
wielkiego poprzednika, Kanta, wywart ogromny wplyw na Marksa, w ten

sposob zmieniajac bieg dziejow XIX i XX wieku'.
2.1. Zycie

Georg Wilhelm Friedrich Hegel urodzit si¢ w roku 1770 w Stuttgarcie w
protestanckiej rodzinie drobnomieszczanskiej. W latach 1788-93 studiowat
teologie 1 filozofie¢ w Tybindze. Przyjaznil si¢ m.in. z Friedrichem
Schellingiem?, z ktorym dzielit entuzjazm dla Wielkiej Rewolucji Francuskiej.

Zanim otrzymal posade na uniwersytecie, chwytat si¢ roznych zaje¢, aby
utrzymac¢ rodzing. Pracowat jako guwerner, dziennikarz i dyrektor gimnazjum.
W roku 1818 zostal mianowany profesorem uniwersytetu w Berlinie, gdzie

pracowal do roku 1831, do czasu swojej $mierci®. Byt tam bardzo popularny i

! Por. P. Singel, Hegel Georg Wilhelm Friedrich, w: Encyklopedia filozofii (red. T.
Honderich), Poznan 1998, s. 316.

2 Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854) byt myslicielem romantycznym, ktory
wielokrotnie zmienial swe stanowisko filozoficzne. Po $mierci zony Karoliny, w jego filozofii
nasility si¢ tendencje mistyczne. Poczatkowo zbudowal poetycki system filozofii przyrody,
pbzniej zajmowat si¢ filozofig tozsamosci podmiotu i przedmiotu, by w ostatnich latach zaja¢
si¢ filozofig religii. Nauczal, ze nalezy dazy¢ do utraconej w nastepstwie grzechu naszej
jednosci z Bogiem. Zob. G. Durozoi. A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie,
problemy, s. 248.

% Hegel zmartl na cholere. Zob. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 418.
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ceniony”. Podczas swego pobytu w Berlinie nadat ostateczny ksztalt swojej

mysli filozoficznej’.

2.2. Pisma

Najwazniejszymi dzielami Hegla opublikowanymi za jego Zycia s3:
Phdnomenologie des Geistes (Fenomenologia Ducha) — 1807, Wissenschaft der
Logik (Nauka logiki) — 1812-1816, Enzyklopddie der philozophischen
Wissenschaften (Encyklopedia nauk filozoficznych) — 1817, Grundlinien der
Philosophie des Rechts oder Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse
(Zasadly filozofii prawa, szczegdlnie prawa naturalnego i wiedzy o panstwie, w
zarysie). Z wczesnej tworczosci nalezy jeszcze wymieni¢ prace pt. Das Leben
Jesu (Zycie Jezusa).

Po $mierci wydano jego dzieta w 19 tomach. W roku 1832 ukazaly si¢
Wyktady z historii filozofii. Podstawa tekstu sa notatki studentow oraz
wlasnorgczne noty i tezy Hegla przygotowane jako pomoc do wyktadéw w roku
1816 1 1828. We wstepie Hegel wyjasnia, czym powinna by¢ historia filozofii.
Ma by¢ obrazem rozwoju racjonalno$ci, ktora urzeczywistnia si¢ w $wiecie, co
oznacza, ze powinna przedstawia¢ stopniowy rozwdj §wiadomosci absolutnego

rozumu®.

% Starannie prowadzone przez niektérych studentéw notatki z wyktadow Hegla, po jego
Smierci postuzyly do wydania wielu tekstow, uzupeliajacych dzieta napisane przez niego
osobiscie. Zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, S. 295.

® Hegel zyt i dziatat na terenie dzisiejszych Niemiec, ale trzeba pamieta¢, ze w tamtym czasie
mnogo$¢ panstw 1 panstewek niemieckich nie tworzyta politycznej jedno$ci. Jednak Berlin
stanowit nie tylko stolice zreformowanej monarchii pruskiej, ale réwniez centrum
intelektualnego zycia niemieckiego. Zob. P. Singel, dz. cyt., s. 316.

W jezyku polskim Wykiady z historii filozofii ukazaty sic w Warszawie w roku 1994,
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W roku 1837 opublikowane zostaty Wykiady z filozofii dziejéw’. Stanowia
one prezentacj¢ historiozofii Hegla, ktory stwierdzil, ze jedyna mysla, jaka
whnosi filozofia, jest ta prosta mysl, Zze rozum panuje nad §wiatem, dlatego bieg
dziejow powszechnych byl rozumny. W przekroju diachronicznym realizacja
logiki 1 sensu dziejéw przebiega wedlug Hegla od etapu, na ktorym §wiadomy
swej wolnosci 1 rzeczywiscie wolny jest tylko jeden cztowiek — despota, poprzez
etap, na ktorym wolni sg niektorzy ludzie, do stanu, w ktorym wolni i §wiadomi

tej wolnosci sa wszyscy".
2.3. Poglady
2.3.1. Glowne elementy systemu Hegla

Dion Scott-Kakures pisze: ,,Heglizm nie jest tatwa filozofig. Czasem
wrecz nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w swoich pismach filozoficznych
Hegel rozmyS$lnie przedstawia rzeczy jasne 1 proste w sposoOb ciemny i
skomplikowany””®.

Wedlug Hegla filozofia nie powinna mie¢ charakteru empirycznego czy
metafizycznego. Jej przedmiotem powinien by¢ Absolut w swym wewngtrznym
1 koniecznym rozwoju. Ale heglowski Absolut nie oznacza zamknietej w sobie
jazni lub substancji samej w sobie czy bezwzglednej tozsamosci migdzy tym, co
rzeczywiste, a tym co idealne. Jest to wieczny duch, ktory pozostaje w ciggtym
rozwoju 1 wywodzi z siebie rzeczy. Jest to proces nieskonczony i mozna go
zrozumie¢ jedynie w pojeciu obejmujacym cato$¢ tego rozwoju. Zadaniem

filozofii jest §ledzi¢ rozwoj tego pojecia w historii 1 przyrodzie a takze

"W jezyku polskim Wykiady z filozofii dziejow ukazaty si¢ w Warszawie w roku 1958.
® Por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 93.
% D. Scott-Kakures, Georg W. F. Hegel, w: Wstep do historii filozofii, Poznan 1999, s. 309.
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umozliwia¢ zrozumienie kolejnych etapoéw jego stawania sic'’.

Filozofia jest nauka o rozumie, w ktorej wszystko co rzeczywiste,
powinno by¢ logiczne (rozumne), i wszystko co rozumne — rzeczywiste.
Przedmiotem filozofii powinno by¢ wytacznie pojgcie logiczne jako byt ogolny,
wyrazajacy petlng rzeczywistos¢ 1 byt obiektywny, ktory zawiera w sobie
przeciwienstwa, w wyniku ktorych dziala w postaci myslenia. Zadaniem
filozofii jest podniesienie rozumu bytujagcego do stanu $wiadomosci.
Maksymilian Rode pisze, ze z punktu widzenia Hegla ,,nalezy okresli¢ filozofi¢
jako nauk¢ o rozumie, uswiadamiajagcym sobie wszelki byt jako zawarty w
logicznym pojeciu, ktorym jest sam rozum. W tym znaczeniu nauka o rozumie
(Vernunftwissenschaft) jest nauka rozumu o sobie samym. (...) Pojecie
logiczne, poniewaz jest zrodlem wszelkiej rzeczywistos$ci, jest takze Absolutem,
jest Bogiem, Bog jest pojeciem logicznym, ogdlng istota czyli substancja
wszystkich rzeczy — niczym wigcej. System Hegla w swej istocie jest
panteistyczny. Dlatego tez nazywa on swojg filozofie wiedzg absolutng. Z jedne;j
bowiem strony nie ma ona innego przedmiotu, jak tylko Absolut, tj. pojecie
logiczne, z drugiej za$ jest wiedzg samego Absolutu, gdyz nie jest niczym

innym jak tylko wyniesieniem do §wiadomosci Absolutu”".

2.3.2. Metoda dialektyczna

Metoda dialektyczna polega na zatozeniu, ze pojeciem rzadzi prawo
sprzecznosci, ktore jest zrodlem i1 zasadg wszelkiego ruchu w §wiecie, w ktorym
pojecie si¢ urzeczywistnia. Kazde pojgcie w procesie myslenia ukonkretnia si¢ i
tym samym zaprzecza swojej ogolnosci, ze kazda teza postuluje swojg antyteze,

a powstala w wyniku synteza staje si¢ nowg tezg, ktora szuka nowej syntezy ze

10 70b. J. Legowicz, dz. cyt., s. 418.
1'M. Rode, dz. cyt., 5.296.
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swoja antytezg. Scott-Kakures skomentowat to nastepujaco: ,,Wyobrazmy sobie,
ze dwie rozne formy $wiadomosci sformutujg sprzeczne twierdzenia. Kazda
przedstawia wlasng prawde 1 wlasng koncepcje tego, czym jest prawda. Mamy
wiec do czynienia, moéwiac jezykiem Hegla, z tezqg | antytezg. Nalezy jednak
podkresli¢, ze dla Hegla rzecz nie tylko nie konczy si¢ na stwierdzeniu
sprzecznosci tych stwierdzen, ale w ogole nie konczy si¢ w taki sposob.
Zdaniem Hegla musi bowiem istnie¢ jaka$ inna, bardziej ztozona, szersza, czy
tez prawdziwsza perspektywa, ktora niejako zajmuje miejsce 1 godzi ze soba
owe dwie wezsze perspektywy. W pewnym sensie t¢ nowg perspektywe mozna
uwaza¢ za uzupehienie wczesniejszych, mniej kompletnych perspektyw. Tej
nowej perspektywie — czy tez syntezie — mocg jej wlasnej niezupetnosci
przeciwstawia si¢ jakas kolejna perspektywa. I wszystko zaczyna si¢ od
poczatku. Synteza nie jest wigc jedynie prostym odrzuceniem tezy i antytezy.
Wedlug Hegla proces rozumowania i sama struktura bytu opiera si¢ na negacji 1
uzgodnieniu. Kazda nowa forma $wiadomosci, kazde nowe pojecie musi
obejmowac 1 czyni¢ uzytek z wczesniejszych form $wiadomosci. Niemniej
jednak proces ten nie jest nieskonczony: w sposob konieczny zmierza on ku
pewnemu kresowi. Tym kresem jest Absolut. Caly ten proces negacji i

uzgadniania Hegel pojmuje jako rozwéj ducha™.

2.3.3. Fenomenologia ducha

Fenomenologia ducha jest historig rozwoju ducha w procesie negacji 1
uzgodnienia. Jej zadaniem bedzie pokazanie, jak mysl (duch, pojecie) stopniowo
zdobywa $§wiadomo$¢ siebie, by dojs¢ wreszcie do ducha absolutnego.
,LPlerwszym etapem zaja¢ si¢ powinna logika, ktérej przedmiotem bedzie

pojecie jako byt niezalezny od $wiata, drugim filozofia przyrody jako nauka o

12 D. Scott-Kakures, dz. cyt., s. 310.
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bycie przejawiajacym si¢ w $wiecie zewngtrznym, trzecim filozofia ducha
wykazujaca, jak byt zdobywa swa samo$wiadomo$¢ przez ducha ludzkiego.
Etapy te maja na celu wykazanie, jak historycznie konkretna rzeczywisto$¢ scala
si¢ W pojeciu, stajac si¢ przedmiotem $wiadomosci, 1 jak zwigzki pomig¢dzy
rzeczami sg niczym innym jak tylko réznymi postawami mysli w stosunku do
wlasnego przedmiotu, istniejacego tylko w zaleznosci od podmiotu
myslacego™.

Wedlug Hegla, historia, prawo, religia, sztuka i filozofia zostaja ujete jako
kolejne momenty procesu stopniowej obiektywizacji ducha. Duch w swej
postaci praktycznej realizuje si¢ najpierw jako prawo, ktore ludzka wole
determinuje z zewnatrz. Nastepnie rodzi si¢ moralno$¢ dokonujaca
uwewngetrznienia determinacji. W ten sposob pojawia si¢ sprzecznos¢ miedzy
prawem 1 moralno$cig, ktorg jako synteza pokonuje moralno$¢ obiektywna,
dzielagca si¢ na trzy elementy: rodzing, spoleczenstwo obywatelskie oraz
panstwo. W swej czystej samorealizacji duch przechodzi przez trzy stadia —
sztuke, religie 1 filozofie. W sztuce Absolut przedstawiony jest za pomoca
zmystowych wyobrazen, w religii za pomoca symboli, natomiast filozofia

ujmuje go w pojeciach™.
2.3.4. Logika

Hegel wychodzi od formalnego pojecia bytu, z ktorego dialektycznie
wyprowadza jego kategorie ontologiczne. Jego logika jest dialektyka, dajaca
poznanie $wiata idei w ich rozwoju. Byt i niebyt, jako opozycje, wzajemnie

odsylaja do siebie 1 siebie wykluczajg. W ten sposoéb domagajg si¢

137, Legowicz, dz. cyt., s. 419.
14 7ob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 92; P. Singel, dz. cyt., s. 319.
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syntetycznego potaczenia, co uzyskuje kategoria stawania si¢™. Jan Legowicz
pisze: ,Kategorie wydedukowane w systemie logiki podlegaja prawu
wzajemnego zwigzku 1 zasadzie sprzeczno$ci, ktora powoduje ich wzajemne
dialektyczne wynikanie. Punktem wyjscia dla tego wynikania jest Absolut,
pojecie bezwzglednie proste, niezalezne, zamknigte w sobie 1 zupelnie
nieokreslone. Pojecie to rozwija si¢ na zasadzie tezy, antytezy 1 syntezy, bedac
najpierw sobg, potem dla siebie i wreszcie w sobie. W pierwszym wypadku
pojecie oznacza czysty byt, ktory rozwija si¢ dalej w postaci kategorii, ilosci 1
miary, w drugim stadium pojecie jest istotg wystepujaca najpierw w sobie jako
podstawa istnienia, nast¢pnie poza soba, jako zjawisko, 1 znowu w sobie w
postaci rzeczywisto$ci, 1 wreszcie w stadium trzecim pojecie staje si¢
wlasciwym pojeciem, ktore najpierw jest podmiotowe, potem przedmiotowe, a
w koncu przechodzi w ide¢ absolutng jedno$cig tego, co subiektywne 1
obiektywne, 1 najwyzszym wyrazem catego procesu rozwoju pojec¢. Idea zamyka
w sobie zycie jako ide¢ subiektywna, poznanie jako ide¢ obiektywng oraz czysta
forme¢ pojecia, nazywang przez Hegla ideg absolutng. Idea absolutna jako idea
logiczna posiada oglad witasnej tresci 1 calg jej prawde. Przechodzac
dialektycznie w antyteze, idea jako byt albo jako idea istniejgca staje si¢

przyroda i logika przeksztatca sie w filozofig przyrody”®.

> Ow ruch dialektyczny przechodzi przez wiele czasami niejasnych szczebli, aby ostatecznie
dotrze¢ do punktu, gdzie, zdaniem Hegla, wykazana zostaje konieczno$¢ absolutnego
idealizmu. Jest to stanowisko, wedlug ktorego jedynym bytem rzeczywistym okazuje si¢
ostatecznie absolutna idea, to jest duch poznajacy samego siebie, jako petnie rzeczywistosci
(Zob. tamze).

187, Legowicz, dz. cyt., s. 419-420.
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2.3.5. Zagadnienia spoleczno-polityczne

Swiatem rzadzi rozum, ktéry takze kieruje jego rozwojem i uzasadnia
jego racjonalno$¢. Oznacza to, ze historia jest stopniowym rozwojem ducha
absolutnego, ktory osigga $wiadomo$¢ samego siebie, a zatem jest historig
czysto aprioryczng. Ta historia notuje jedynie ducha epoki lub panstwa, pomija
natomiast szczegdtowe dane faktograficzne.

Hegel poszukuje wyjasnienia rozwoju wielkich idei, rozumu i1 ducha
swiata w konkretnym istnieniu $wiata, tworzac co$ w rodzaju logiki historii.
Owa logika oparta jest na konstrukcji ideologicznej burzuazji. I tu pojawia si¢
sprzeczno$¢ pomigdzy jego koncepcja nieskonczonosci dialektycznego rozwoju
ducha i jego konkretnym wyrazem w postaci panstwa pruskiego i religii
chrzescijanskiej. Aby przezwyciezy¢ te sprzecznos¢, Hegel twierdzi, ze duch
przedmiotowy osigga w panstwie pelng S$wiadomos¢ wlasnej wolnosci.
Wyrazem tej wolnosci jest historyczna dziatalno$¢ ludzi, wyrazajaca si¢ w
organizacji spoteczno-panstwowej, gdzie jednostka ma w tym rozwoju
znaczenie niewielkie. Znaczy cos, jesli wciela w sobie ducha absolutnego. Stad
wielkie postacie historyczne byty tylko rzecznikami 1 wykonawcami woli ducha
Swiata. Postep realizuje si¢ za posrednictwem wielkich narodow. Kazdy z nich
przedstawia jaki$ szczeg6lny etap rozwoju ducha Swiata.

W starozytno$ci na Wschodzie, ludzko$¢ z barbarzynstwa przechodzita w
sfer¢ rozumu a wola wecielata si¢ w despotyzm. U Grekéw 1 Rzymian duch
osiaggnagl glebsza samowiedzg, a wola znajdowata swoj wyraz w arystokracji.
Dopiero w ludach germanskich, bedacych pod wptywem chrzescijanstwa, duch
osiggnal petli¢ swoje; Swiadomosci, a wolno$¢ urzeczywistnita si¢ w calej
ludzkosci.

W przedstawionym przez Hegla rozwoju $wiata, podstawowa funkcje
spelia panstwo, ktore jest najwyzszym wcieleniem ducha §wiata, celem samym

w sobie 1 najwyzszym prawem dla obywateli. Za$ najlepsza forma ustrojows jest
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monarchia konstytucyjna'’. ,,W $wietle heglowskiego przekonania, ze wszystkie
skonczone umysty uczestniczg w pewnej fundamentalnej rzeczywistosci, mozna
pojac, dlaczego jego zdaniem powinni§my uwierzy¢ w mozliwos¢ takiej formy
spolecznej, ktéra przezwyciezy konflikt pomiedzy jednostka a kolektywem, a
takze w mozliwo$¢ pelnej wolnosci, ktora zarazem nie bedzie w sobie miata nic
anarchicznego. Mozna zarazem poja¢, dlaczego to przekonanie pozwolito
Heglowi zaszczepi¢ w umystach niektorych nastepcow, migdzy innymi Marksa,
bezzasadny optymizm co do wyeliminowania owych konfliktow. Chociaz
bowiem Marks twierdzil, iz udato mu si¢ odrzuci¢ mistycyzm, w jaki Hegel
spowit sw@j system, to przeciez nigdy nie wyzwolil si¢ od przekonania, ze
dzieje zmierzaja w kierunku pewnego celu, ktérym jest catkowita harmonia
pomiedzy interesami jednostek a zbiorowymi interesami wspolnoty. Dlatego tez
Marks byl przeswiadczony, ze komunizm begdzie ustrojem, w ktorym kazdy

bedzie z whasnej woli dziatat dla wspolnej korzysci wszystkich™™®.

2.4. Podsumowanie

Filozofia Georga Hegla jest idealistyczna. Wedtlug niej $wiat materialny
jest wytworem rozumu albo ducha. Rzeczywistos¢ (byt) jest utozsamiona z
myslag 1 w swoim rozwoju podlega tym samym prawom, ktorym podlega mysl.
A mysl rozwija si¢ dialektycznie poprzez sprzecznosci, ktore tkwig w pojeciach.
W mysl takiej koncepcji wszystko we wszech§wiecie podlega zmianom,
wszystko si¢ ze sobg wigze pod wptywem zmian rozumu, idei lub ducha. W ten

sposob Hegel probowat wyjasni¢ rozwdj §wiata i cztowieka.

1 Taka monarchig konstytucyjng bylo panstwo pruskie. Zdaniem Hegla, byto ono najlepszym
zabezpieczeniem przed despotyzmem i demokracjg. Zob. J. Legowicz, dz. cyt., s. 421; M.
Rode, dz. cyt., s. 297.

¥ p_ Singel, dz. cyt., s. 317.
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3. Karol Marks

Reakcja na absolutny idealizm stata si¢ materialistyczna filozofia

dialektyczna. Jej tworcg byt niemiecki filozof 1 ekonomista Karol Marks.
3.1. Zycie

Karol Marks (Karl Heinrich Marx) urodzit si¢ 5 maja 1818 w Trewirze w
niemieckiej rodzinie zydowskiej o tradycjach rabinackich, zarOwno ze strony
matki, jak 1 ojca. Ojciec chcac zosta¢ adwokatem, porzucit judaizm a swego
syna wychowywat w duchu ateistycznym'.

W roku 1835 Karol ukonczyt gimnazjum, ktérym kierowal historyk 1
filozof Jan Hugon Wyttenbach (1767-1848). To on i baron Ludwik von
Westphalen rozbudzili w Marksie zainteresowanie filozofig Saint-Simona.
Nastepnie studiowat w Bonn 1 Berlinie, gdzie w roku 1841 uzyskatl doktorat na
podstawie rozprawy na temat roéznic w zalozeniach filozofii przyrody
Demokryta i Epikura®.

Poniewaz rzad pruski zwalczal heglowska lewice, do ktorej nalezat
rowniez Marks, nie pozwolono mu na rozpoczecie kariery naukowej. Zostal
wigc dziennikarzem. W roku 1842 rozpoczal wspotprace z Gazetq Renskg
(Rheinische Zeitung), gdzie zostal redaktorem naczelnym. Po przeczytaniu

ksiazki Das Wesen des Christentums (O istocie chrzescijaristwa) Feuerbacha’®,

1 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 161-162.

2 Zob. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 530.

® Ludwig Feuerbach (1804-1872), niemiecki filozof, byt uczniem Hegla, jednak do$¢
wczesnie zerwal ze stanowiskiem mistrza. Zarzucit Heglowi, ze jego mys$l ma charakter

abstrakcyjny 1 rozmija si¢ z rzeczywistoscig. Uwazal, ze poczatkiem filozofii powinny by¢
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zblizyt sie do niego ideowo. Rok pdzniej ozenit si¢ z pochodzacy z zubozalej
rodziny arystokratycznej Jenny von Westphalen i zmuszony zostat do wyjazdu
do Paryza. Tam w roku 1844 zatozyl Deutsch-Franzésische Jahrbiicher
(Roczniki  Niemiecko-Francuskie). Taki byt poczatek jego dziatalnosci
politycznej] na emigracji. Dziatal we Francji 1 Belgii, gdzie m.in. byt
wiceprezesem Towarzystwa Przyjazni  Belgijsko-Polskiej.  Ostatecznie
zamieszkal w Anglii, gdzie byl wspomagany przez Fryderyka Engelsa’, z
ktorym rozpoczal bardzo $cisla wspolprace. W toku szczegodlnie ozywionej
dziatalnos$ci politycznej w roku 1848, Marks wspdlnie z Engelsem opracowali
Manifest Komunistyczny. W tym samym roku udali si¢ do Kolonii, gdzie zaczeli

wydawa¢ Neue Rheinische Zeitung (Nowg Gazete Renskq), ktorej tamy

konkretne, zmystowe dane. To nie idee kieruja $wiatem, jak uczyt Hegel, lecz ludzie
wytwarzaja idee. Feuerbach zajat stanowisko ateistyczne i materialistyczne. Religi¢ poddat
krytyce uznajac ja za falszywe rozwiazanie problemow antropologicznych. Wedlug niego to
nie Bog stworzyl czlowieka, lecz ludzie wytworzyli sobie Boga, tym samym ulegajac
alienacji. Obdarzajac fikcyjna istote swoimi cechami gatunkowymi, wyzbyli si¢ swoich cech,
wskutek czego w stosunkach miedzyludzkich zamiast mitosci zaczety panowaé egoizm i
wrogos¢. Z tego powodu emancypacja cztowieka jest mozliwa dopiero wowczas, gdy
pokonane zostanie zjawisko alienacji religijnej. Wigcej na ten temat zob. L. Feuerbach, O
istocie chrzescijanstwa, \Warszawa 1959.

* Fryderyk (Friedrich) Engels (1820-1895) byt niemieckim filozofem i ekonomista. Pochodzit
z ortodoksyjnej protestanckiej rodziny. W mtodosci wystany zostal do Manchesteru na
praktyke w fabryce nalezacej do jego ojca. Tam miat okazj¢ zapozna¢ si¢ z trudami Zycia
robotnikoéw, co sktonito go do nawigzania wspdlpracy z Karolem Marksem. Poznali si¢ w
Paryzu w roku 1844. Owocem tej wspOtpracy byl migdzy innymi wspolnie napisany cztery
lata p6zniej Manifest Komunistyczny. W odréznieniu od Marksa, Engels interesowat si¢ takze
naukami przyrodniczymi i probowat zastosowa¢ metod¢ dialektyczng do badan nad przyroda,
czego efektem byt tzw. materializm dialektyczny. Mozna powiedzie¢, ze przyswoit
marksizmowi osiggni¢cia 6wczesnej antropologii. Po $mierci Marksa stat si¢ najwiekszym
autorytetem filozofii marksistowskiej. Wydal kolejne tomy Kapitatu na podstawie notatek
Marksa (Marks wydat tylko tom pierwszy). Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 71.
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poswigcili obronie proletariatu przed kapitalizmem. Po opuszczeniu Niemiec,
przeniesli si¢ do Anglii. W roku 1850 Marks rozstat si¢ z Engelsem. Przez
kolejnych dwadziescia lat pracowal glownie naukowo. Dziatal takze w
migdzynarodowym ruchu robotniczym, przyczyniajgc si¢ w duzym stopniu do
powstania I Migdzynarodowki. W tym czasie ukonczyt roéwniez I tom Kapitatu.

Zmarl w Londynie w roku 1883, w wieku 65 lat”.
3.2. Pisma

Najwazniejsze dziela Karola Marksa to: Die deutsche Ideologie
(Niemiecka ideologia) — 1846, Manifest der kommunistischen Partei (Manifest
Komunistyczny) — 1948, Zur Kritik der politischen Okonomie (Krytyka ekonomii
politycznej) — 1859, Das Kapital, kritik der politischen Okonomie (w jezyku
polskim znane jako Kapitaf) — 1967.

W Kapitale Marks przeprowadza analiz¢ praw rozwoju oraz sprzecznosci
kapitalizmu, oparta na ogromnej liczbie danych. Pisze, ze w kapitalizmie ma
miejsce staty wzrost sit wytworczych w nastepstwie mnozenia si¢ wynalazkow
technicznych, celem produkcji jest jednak zysk osiggany kosztem proletariatu,
co jest najwickszg przewing tego systemu. Zmniejszanie pensji robotnikow do
minimum powoduje spadek sity nabywczej, czego skutkiem jest kryzys
nadprodukcji i bezrobocie. Konkurencja wymaga wzrostu inwestycji i zmniejsza
stope zysku. Z tego powodu stabsi wytworcy zostajg doprowadzeni do
bankructwa. Nastepuje koncentracja kapitatu a z nig zaostrzajace si¢ konflikty
spoleczne. Marks uwazatl, ze kapitalizm bedzie musiat zging¢ w rezultacie

swoich wewngetrznych sprzecznosci, poniewaz monopol kapitatowy nie jest

> Zob. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 380-381; W. Tatarkiewicz, Historia
filozofii, t. 11, s. 44-46; J. Legowicz, dz. cyt., s. 530-532; P. Hurley, Karol Marks, w: Wstep
do historii filozofii, Poznan 1999, s. 303.
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zgodny z wymogami produkcji. Jego miejsce zajmie gospodarka oparta na

spolecznej whasnosci $rodkéw produke;i®.
3.3. Poglady
3.3.1. Naukowy socjalizm

Naukowy socjalizm Marksa miat swoje Zzrédta we francuskim socjalizmie
utopijnym, ekonomii angielskiej oraz filozofii niemieckiej Hegla i Feuerbacha.
Przyjawszy metode dialektyczng Hegla, odrzucit jego idealizm 1 przyjat od
Feuerbacha, ze wlasciwym przedmiotem filozofii powinien by¢ konkret, ktérym
jest dana za posrednictwem zmystow przyroda. Jednocze$nie odrzucit
materializm mechanistyczny Feuerbacha, bowiem ten twierdzil, ze poddana
dziataniu mechanicznych praw przyroda odtwarza si¢ w niezmienionym
ksztalcie. Zmiany w przyrodzie Marks interpretowat w ten sposob, ze odbywa
si¢ tam walka przeciwienstw, z ktorej wylania si¢ nowa rzeczywisto$¢ zgodnie z
dialektyczng zasada, ze zmiany iloSciowe prowadza do zmian jakosciowych. W
rozwoju przyrody szczegdlng doniosto$§¢ odgrywa moment, gdy pojawia si¢
mys$l. Oczywiscie, nie ma tu mowy o tym, aby nad $wiatem panowaly idee,
ktore w okreslonych warunkach materialnych zaczyna wytwarza¢ ludzki mozg.
Marks jednak przyjal, ze miedzy istota mys$laca 1 jej otoczeniem zachodzi
wzajemne oddziatywanie. Cztowiek, ktory jest wytworem przyrody, oddziatuje
na nig 1 j3 zmienia. Zmieniajagc swoje Srodowisko, zmienia rOwniez siebie.
Pomigdzy cztowiekiem a jego Srodowiskiem zachodzi dialektyczna zasada
wzajemnego oddziatywania. Marks twierdzil, ze to nie $wiadomos¢ ludzi
okresla ich byt, lecz przeciwnie — ich byt spoteczny okresla ich §wiadomos¢. 1

dodal, ze $wiata nie nalezy tylko interpretowaé. Swiat trzeba zmienié. Ustroj

® Zob. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 163, 165.
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kapitalistyczny nalezy wyrugowaé, dlatego ze systematycznie redukuje on

jednostke do jej wartosci wymiennej i do poziomu zwyktej maszyny’.
3.3.2. Materializm historyczny

Wszystkie spoleczenstwa musza wytwarza¢ produkty, za pomocg ktorych
zaspokajaja wlasne potrzeby. Zrodtem ewolucji historycznej jest rozwoj sit
wytworczych. Zatem u zrdédel przemian historycznych leza procesy
ckonomiczne. Sa one powodem powstania we wszystkich epokach
antagonistycznych klas spotecznych, co powoduje walke klas. Z drugiej strony,
jako sity wytworcze 1 odpowiadajace im stosunki produkcji stanowig baze
spoteczng, na ktorej wznosi si¢ ideologiczna nadbudowa spoteczna, mogaca
wywiera¢ wpltyw na rozwdj proceséw ekonomicznych. Durozoi i Roussel pisza:
»Zdaniem Marksa, ideologia jest wyrazem samowiedzy spoteczenstwa na
danym etapie historycznego rozwoju. Jest to wszakze samowiedza falszywa,
gdyz znieksztalca ona obraz realnie istniejacych konfliktow spotecznych,
przedstawiajac je z punktu widzenia klasy panujacej. Stuzac tej klasie, ideologia
utrwala istniejagce w danym momencie stosunki ekonomiczne, spoteczne i
polityczne. W tym sensie do ideologii nalezy religia, ktora obiecujac
wyzyskiwanym rekompensate na tamtym Swiecie, zniecheca ich do walki o
swoje interesy tu i teraz (religia to opium dla mas). Innym przyktadem ideologii
sg dla Marksa tak zwane prawa naturalne zawarte w Deklaracji praw cztowieka i
obywatela (rownosé, wolnosé, braterstwo, wlasnosc), ktore stanowig w istocie
obrong praw burzuazji, bedac niczym dla ludzi pozbawionych srodkow do zycia.

Ideologiczny charakter ma wreszcie naturalizm, ktory neguje historyczng

7 Zob. P. Hurley, dz. cyt., s. 307; G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 162. Por. A. Mis,
Filozofia wspoiczesna. Gltowne nurty, Warszawa 2003, s. 66; L. Kasprzyk, A. Wegrzecki,
Wprowadzenie do filozofii, s. 171-173.
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(ekonomiczng 1 spoteczng) zmienno$¢, umacniajagc tym samym w umystach
ludzkich przekonanie, ze kapitalistyczne stosunki produkcji, jako to co
naturalne, istnie¢ bedg wiecznie.

Badajac sprzeczno$ci opartego na prawie wolnej konkurencji
spoteczenstwa kapitalistycznego, Marks pokazuje, ze prowadzi ono do stalego
zubozenia klasy robotniczej, nadajac jednoczesnie pracy robotnikéw charakter
coraz bardziej nieludzki. Te sprzecznos$ci stanowigce zrodto coraz ostrzejszych
konfliktow spotecznych, doprowadza, zdaniem Marksa, do upadku kapitalizmu,
ktory w nastepstwie rewolucji proletariackiej zastagpiony zostanie przez
socjalizm, a nastepnie komunizm. Tak wigc historia w ujeciu Marksa nabiera
sensu w nastepstwie wysitku ludzi starajgcych si¢ pokonaé¢ trudnosci swego
bytowania. Sensem tym staje si¢ nieuchronny rozwoj dziejow, ktore
pokonawszy kolejne stadia spotecznej organizacji procesu wytwarzania
dobiegaja konca, ktéry jest réwnoznaczny z powstaniem spoteczenstwa
bezklasowego. Z kolei to spoleczenstwo ma zapewni¢ ludziom wolnos¢ i
mozliwo$¢ pelnej samorealizacji zgodnie z zasada: Kazdemu wedle potrzeb, od

kazdego wedle jego zdolnosci™.

3.4. Podsumowanie

Podsumowujac filozofie¢ Karola Marksa postuzymy si¢ ocena Paula
Hurley’a: ,,Marks twierdzi, ze swa filozofi¢ spoteczng 1 polityczng zbudowat na
podstawach naukowych, 1 to wlasnie owe podstawy naukowe pozwalaja
skutecznie przewidywacé przyszio$¢. Niemniej jednak w nauce teoria, ktorej
przewidywania okazuja si¢ falszywe, jest uznawana za bledng teorie. A
zwazywszy, ze rozwdj komunizmu przewidywany przez Marksa nigdy nie

nastgpit, mozna przyjac z duzym prawdopodobienstwem, 1z oczywista

® G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., 5.163.
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nietrafno$¢ przewidywan Marksa dowodzi biednosci jego teorii. Taka krytyka
wydaje si¢ jednak zbyt daleko idacym uproszczeniem. (...) Filozofia spoteczna i
polityczna Marksa budzi istotne watpliwosci. Wysuwajac te watpliwosci na
pierwszy plan, tatwo jednak przeoczy¢ niezwykla przenikliwo$¢ mysli tego
filozofa. Tak na przyktad na uwage zastuguje jego krytyka tradycyjnych praw

A 9
wlasnosciowych™”.

°P. Hurley, dz. cyt., 5.308.
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4. Seoren Kierkegaard

Filozofia, pozostajaca w opozycji do marksizmu i wszystkich innych
kierunkow filozofii, ktore chca $wiat 1 cztowieka w $wiecie opisa¢ za pomoca
kategorii pojeciowych, jest egzystencjalizm. Nie jest on filozofig opisu. Jest
filozofia ekspresji, filozofia wyrazu i filozofia ludzkiej egzystencji'. Ojcem

filozofii egzystencjalnej jest duniski mysliciel Seren Kierkegaard®.

4.1. Zycie

Seren Kierkegaard urodzit si¢ w roku 1813 w Kopenhadze, tam tez zmart
w roku 1855. Wychowywat si¢ w domu 0 bardzo surowej dyscyplinie. Jego
ojciec byl fanatykiem religijnym. Wyrastat wigc w poczuciu winy 1 leku przed
Bogiem®. Wiadystaw Tatarkiewicz pisze, ze ,,0d wezesnych lat melancholie swa
pokrywal ironig i ekscentrycznym zachowaniem. Zy! przewaznie samotnie,
jednakze nie nalezy wyobraza¢ go sobie, jako posepnego odludka. Jak Sokrates
zatrzymywat ludzi na ulicach 1 rozmawial z nimi. Za mtodu nalezat do
bywalcow kawiarni 1 teatrow. Pozniej wieczory zwykt byl spedzaé sam, ale w
rozleglym apartamencie, ktory zajmowal w Kopenhadze, a amfilady pokojow
musiaty by¢ oswietlone a giorno. Catkowite pochloni¢cie przez sprawy
religijne® i przejecie groza istnienia przyszto pozniej, pod koniec niedtugiego

zycia. Jego niezwykty umyst miat miedzy innymi te wtasciwos¢, ze kazda mysl

! Por. Z. Cackowski, Zasadnicze zagadnienia filozofii, Warszawa 1989, s. 64.

2 Na ten temat zob. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, 5.476-478; M. Rode, Zarys dziejéw
mysli filozoficznej, s. 340.

3 Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 134.

4 Weczesniej Kierkegaard studiowat teologie.

232



wyolbrzymiata si¢ w nim do nadnaturalnych rozmiaréw: ttumaczy to niektdre
cechy jego filozofii™.

Kierkegaard po dziesigciu latach uniwersyteckich studiéw teologicznych
napisal w roku 1841 dysertacjc Om begrebet Ironi (O pojeciu ironii), ktora
upowazniata go do rozpoczecia pracy duchownego. Jednakze druga praca Albo-
albo (1843) swiadczy o porzuceniu tej drogi. Wynikiem tego bylo m.in.
zerwanie narzeczenstwa z Regine Olsen®. Kierkegaard byl rozczarowany
niemiecky filozofia, szczegolnie heglizmem, oskarzajac go o to, ze stara si¢

jednostkowe doswiadczenie podporzadkowac abstrakcyjnym pojeciom.
4.2. Pisma

W swoim zyciu Kierkegaard miat dwa okresy, w ktorych oddat si¢
pisaniu. Pierwszy trwal od roku 1843 do 1846. Drugi od roku 1849 do $mierci.
Najwazniejsze dzieta, ktore napisal to: Albo-albo’ (1843), Powtdrzenie (1843),
Bojazn i drzenie (1843), Pojecie leku (1844), Okruchy filozoficzne (1844),
Stadia na drodze zycia (1845), Post scriptum do Odruchow filozoficznych
(1846). W roku 1849 ukazato sie¢ dzieto Choroba na smieré¢, zaraz po nim drugie
wydanie Albo-albo. Od roku 1855 az do $mierci prowadzil dziennik, ktory
zostal wydany przez jego brata. Niektore pozycje wyszly pod pseudonimem
Johannes Climacus, w ktorym dopatrywano si¢ ,,zabojcy wynajetego do
rozprawy z heglistami, tak ze chrzeScijanstwo mialoby si¢ ukazywaé jako

absurdalne i paradoksalne tylko zapalonemu systematykowi’®,

> W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, s. 64.

® Zob. A. Hannay, Kierkegaard Soren Aabye, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich),
Poznan 1998, s. 435; D. Scott-Kakures, Soren Kierkegaard, W: Wstep do historii filozofii,
Poznan 1999, s. 318.

" Cze$¢ ksiazki stanowit romans psychologiczny pt. Dziennik uwodziciela.

8 A. Hannay, dz. cyt., s. 436. Innym pseudonimem, ktérego uzywat, byt Wiktor Eremita.
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4.3. Poglady
4.3.1. Egzystencjalizm

Kierkegaard interesowat si¢ wytacznie czlowiekiem, a szczeg6lnie jego
stosunkiem do Boga. Zagadnienia, jakie sobie stawial, wyptywaly z niepokoju i
leku, ktore uwazat za nieodiagczne w zyciu cztowieka. Jego filozofia byta
filozofig zycia, ale zagadnienie zycia traktowal wylacznie jako moralne 1
religijne. W jaskrawym przeciwienstwie do wspotczesne] mu filozofii, dgzace)
do systemu 1 jednos$ci, byl myslicielem mnogosci 1 alternatywy. Uwazal, ze
przed cztowiekiem stoi konieczno$¢ wyboru, nieuchronne albo-albo. Filozofia
uprawiana przez innych myslicieli wydawala mu si¢ nazbyt abstrakcyjna.
Powinna raczej wnika¢ w samo konkretne istnienic czlowieka, w jego

whasciwosci etyczne i religijne. Filozofig taka nazywat egzystencjalng’.
4.3.2. Koncepcja wiary

Punktem  wyj$cia rozwazan filozoficznych  Kierkegaarda, w
przeciwienstwie do nowozytnej filozofii racjonalistycznej, nie jest subiektywny
akt zwatpienia, lecz obiektywny akt grzechu. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz
interpretowat on chrzescijanstwo nie jako doktryne, ale sposob zycia.

Aby okresli¢ nature chrzescijanskiej egzystencji, nalezy zdefiniowacd
warunki istnienia autentycznego, rozpoczetego w wierze, wzmocnionego przez
refleksje, ktore zdolne jest wytworzy¢ z egzystencji przezytej egzystencj¢

chciang 1 przemys$lang. Tymi warunkami sg: konieczno$¢ zaangazowania si¢ i

° Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 63-65. Por. R. Popkin, A. Troll, Filozofia, Poznan 1994, s.
505-508; A. MiS, Filozofia wspolczesna, s. 92-100; K. J. Brozi, Wybrane problemy i kierunki
filozofii. Wprowadzenie, s. 171-173; M. Rode, dz. cyt., s. 340-343.

234



ryzyka, prymat subiektywnos$ci oraz doswiadczenie leku i rozpaczy™.
Subiektywno$¢ jest fundamentalng cecha chrzes$cijanstwa rozumianego jako
Zycie, przy czym nie jest to zadna teoria czlowieka 1 prawdy, lecz postawa
egzystencji wobec siebie samej. Kierkegaard pisal: ,,Cztowiek duchowy rozni
si¢ tym od nas ludzi, ze jest, by si¢ tak wyrazi¢, dos¢ solidnie zbudowany, aby
moc nosi¢ w sobie podwojenie. My ludzie mamy si¢ do niego jak mur pruski do
fundamentu; jesteSmy tak luzno i stabo zbudowani, Ze nie mozemy unies$¢
podwojenia. Chrzescijanstwa Nowego Testamentu bez podwojenia jednak
pomyslec¢ si¢ nie da. Cztowiek duchowy moze znies¢ w sobie podwojenie. Moze
swoim rozumem pojac, ze co$ istnieje ku zgorszeniu, a jednak tego wtedy
chcie¢; ze go co$, mowiac po ludzku, unieszczgsliwia, a jednak wtedy tego
pragna¢ itd. Chrzescijanstwo Nowego Testamentu jest wlasnie tak ztozone, ze
zada tej bieglosci. My ludzie jednak nie mozemy w nas wytrzymac¢ ani znie$¢
podwojenia; nasze chcenie zmienia nasze zrozumienie. Nasze chrzescijanskiego
spoleczenstwa chrzescijanstwo jest tez obliczone na to; odbiera chrzescijanstwu
zgorszenie, paradoks itd. 1 zastepuje je prawdopodobienstwem, bezposrednig
zrozumiatoscig. To znaczy: zamieniamy chrze$cijanstwo w co$ zupehie innego,
wprost w przeciwiefistwo tego, czym jest w Nowym Testamencie”*.

Dla Kierkegaarda wiara jest mitoscig Boga. Milos¢ jako taka kieruje si¢

swoimi zasadami, ma swoje prawa i nie musi si¢ liczy¢ z prawami rozumu. Dla

10 Zob. S. Lubanska, Pascal i Kierkegaard — filozofowie rozpaczy i wiary, Krakéw 2001, s.
87. Kierkegaard bardzo $ciSle taczy zaangazowanie 1 pasj¢ z prawda 1 autentycznoscig
istnienia. Prawd¢ mozna osiggna¢ tylko w wielkim zaangazowaniu 1 pasji. Pasja natomiast,
ktora jest szczytem subiektywnosci, jest najdoskonalszym wyrazem istnienia. Wigcej na ten
temat zob. T. Haecker, La notion da la veérité chez S. Kierkegaard, w: Essais sur Kierkegaard,
Petrarque et Goethe, Paris 1934, s. 44-46.

115, Kierkegaard, Wybér pism, Lwow 1914, s. 215-216. To podwojenie, o ktorym pisze
oznacza stale napigcie miedzy wolg 1 intelektem, a takze dialog sprzecznych dazen w obrgbie

kazdego z tych czynnikdéw. Jest on stanem budujacym i rozwijajacym osobowosc.
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wierzacego wiara w Boga nie jest skutkiem przekonania, ze Bog istnieje, lecz
oczywistoscig. ,,Przez wiar¢ — pisze filozof — rozumiem tu to, co Hegel gdzie$
na swoja modte bardzo stusznie w ten sposob okresla: wewnetrzna pewnos¢,
ktora antycypuje nieskoficzono$é”'?. Wiara jest darem Boga, jest cudem, ktory
przydarzyt si¢ jednostce. Jest tez taska, dzigki ktorej mozliwy do osiggniecia jest
stan duchowej tacznos$ci z nieskonczonoscia. Stan duchowej tacznosci z Bogiem
jest stanem najwigkszej przejrzystosci, jaka moze osiggnaé cztiowiek w swoim
wnetrzu, kiedy ,taczac si¢ ze sobg i utwierdzajac wol¢ bycia soba, jazh opiera

sie przejrzyscie na Mocy, ktora ja zatozyta™'®,

4.3.3. Prawda

Kierkegaard podkreslat niepewno$¢ ludzkiego poznania. Tej niepewnosci
cztowiek nie zdota przezwyciezy¢. Nigdy nie doscignie prawdy obiektywne;.
Moze, co najwyzej, osiaggna¢ subiektywne jej poczucie. Zatem prawda jest
subiektywna. Bowiem tylko w subiektywnym zyciu cztowieka, i tylko w nim,
lezy sprawdzian prawdy. Im glebsze jest zycie cztowieka, tym wiecej w nim
prawdy. Prawdziwe poznanie powinno by¢ ugruntowane w konkretnym zyciu

osobistym i nie moze mieé charakteru abstrakcyjnego™.
4.3.4. Typy zycia

Wedhig Kierkegaarda sg trzy typy zycia, w zaleznosci od tego, jakie
dazenie w cztowieku przewaza: estetyczny, etyczny 1 religijny. Dwa ostatnie sg

wlasciwie identyczne.

12 Tam:ze, s. 131.
35, Kierkegaard, Bojazii i drzenie, Warszawa 1995, s. 291.
14 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 67.

236



Pierwszy z nich ma t¢ wlasciwos¢, ze jest pochlonigty mozliwosciami a
nie rzeczywistoscig. Rzeczywisto$ci ledwie dotyka, w zadnym momencie
istnienia si¢ nie stabilizuje. Taki typ zycia, daje najwigcej materiatu artysScie 1
poecie.

Drugi szuka w zyciu nie mozliwosci, lecz rzeczywistosci. Stad jego
powaga 1 odpowiedzialno$¢. Podczas gdy typ estetyczny przebiega od jednych
przezy¢ do drugich, typ etyczny znalazlszy przezycia wlasciwe, trwa przy nich.

Religijny typ zycia praktycznie nie roézni si¢ od etycznego, poniewaz
Kierkegaard etyke rozumiat religijnie, jako stosunek czlowieka do Boga.
Roéznica jest w tym, ze etyka ma charakter ogolny, religia zas osobisty. Religia

wprowadza Boga w zycie cztowieka. Jest to stan lepszy niz zycie bez Boga™.
4.4. Podsumowanie

W. Tatarkiewicz pisze, ze ,przeciwstawienie konkretnego istnienia 1
abstrakcyjnej mysli, a takze przeciwstawienie istnienia skonczonegO |
wiecznego bytu; zmaganie si¢ skonczonosci 1 wiecznosci w ludzkim istnieniu,
potrzeba wiecznosci i ucieczka przed nig, albo-albo wiecznie stojace przed
cztowiekiem — to byly gléwne motywy filozofii Kierkegaarda. Mocniej, niz
ktorykolwiek $wiecki mysliciel wskazat on na udzial czynnika religijnego,
transcendentnego w doczesnej egzystencji”'®. By¢ moze wielu odrzuci jego
rozwigzania problemow ludzkiego zycia poprzez wiarg. Niemniej zadanie, ktore

postawit przed filozofig: wnikniecie w samo konkretne istnienie czlowieka jest

jednym z glownych zagadnien ludzkiej mysli.

> por. M. Rode, dz. cyt., s. 341.
%W, Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 67.
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5. Friedrich Nietzsche

Na filozofi¢ Nietzschego sktadaja si¢ elementy metafizyki, etyki,
epistemologii, psychologii i antropologii. Wszystkie taczg si¢ w kontrowersyjng

catos¢, wzbudzajac emocje do dzis.
5.1. Zycie

Friedrich Nietzsche urodzit si¢ w roku 1844 w Rocken, na terenie Prus.
By¢ moze miat polskie korzenie. Wiladystaw Tatarkiewicz pisze, ze ,,byl
Niemcem, ale polskiego pochodzenia, ze zniemczonej rodziny Nickich: wiedziat
o swym pochodzeniu i cenil polska krew”". Inne zrodta milcza na ten temat.

Nietzsche urodzil si¢ w rodzinie pastora 1 poczatkowo zamierzal
studiowa¢ teologi¢. Szybko jednak utracit wiarg. I mimo, ze generalnie
odzegnywat si¢ od religii chrzescijanskiej, to mozemy przeczyta¢ i taka jego
opini¢ na temat chrzescijanstwa: ,,Przeciez to jest najlepszy przyktad idealnego
zycia, jaki naprawde poznatem; szedtem za nim od kolebki i sadze, ze w glebi
serca nigdy nie bytem nikczemny w stosunku do niego”?.

Jego zamilowanie do filologii klasycznej zaowocowato odbyciem studiow
w Bonn i Lipsku, po czym objeciem katedry na uniwersytecie w Bazylei, w
wieku 24 lat.

Po lekturze Arthura Schopenhauera® odkryt w sobie powolanie
filozoficzne, a przyjaz z kompozytorem Richardem Wagnerem datla mu

mozliwos¢ sprecyzowania pogladoéw na sztuke.

' W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 163.
2 Cyt. za: K.Jaspers, Rozum i egzystencja. Nietzsche i chrzescijaristwo, Warszawa 1991,s. 174.

% Arthur Schopenhauer (1788-1860) byt urodzonym w Gdansku niemieckim filozofem. Jego
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W roku 1879 Nietzsche zrezygnowat z kariery akademickiej® i przez
kolejnych dziesi¢¢ lat btagkat si¢ po Europie, przenoszac si¢ z miejsca na
miejsce, glownie we Wloszech, Szwajcarii 1 Francji. W 1889 ostatecznie zapadt
na chorob¢ umystowa. Wiele lat swego zycia spedzit w Weimarze, w szpitalu
psychiatrycznym, nie odzyskujac juz wladz intelektualnych®. Od roku 1897
przejeta opieke nad Friedrichem jego owdowiala siostra Elizabeth Forster-
Nietzsche, ktora stworzyla Archiwum Nietzschego. Zrecznie kierowata
publikacja jego pism, ale dopuszczajac si¢ réwniez fatszerstw w tekstach®. Stad
wigkszos¢ filozofow przyjmuje za autentyczne prace Nietzschego, wydane do
roku 1889. Wiladystaw Tatarkiewicz pisze: ,,Gdy w 1889 r. obted zamroczyt
jego umyst i przerwal jego prace, Nietzsche byl wowczas mato znany: jeden
tylko Jerzy Brandes, dunski historyk literatury, uczynit go w 1889 r.
przedmiotem swych wyktadow. Gdy zas§ w 11 lat pozniej umierat, byt juz
stawny. Oddzialal na filozofow; wielu si¢ nim zainteresowato, niektorzy sie
przejeli. Wiecej jeszcze oddziatat na szerokie rzesze inteligencji, na literatow,
publicystow, i to bynajmniej nie tylko w Niemczech. Swiadectwa dziatania jego
sa we Francji powiesci Gide’a, we Wiloszech d’Annunzia, w Polsce
Przybyszewskiego 1 Berenta. Oddziatat tez na politykow: Mussolini byt
zapalonym czytelnikiem jego pism. Niemiecka partia narodowosocjalistyczna
doszediszy do wiladzy uczynila nietzscheanist¢ Bacumlera niejako urzedowym

swym filozofem. Jesli jednak przyznawala si¢ do Nietzschego, to on

biografi¢ mozna znalez¢ w pracy Jana Garewicza pt. Schopenhauer, wydanej przez
wydawnictwo Wiedza Powszechna w Warszawie, w roku 2000.

* Prawdopodobna przyczyna byty klopoty zdrowotne. Nietzsche zawsze byt stabego zdrowia.
Ksigga chorych z Schulpforty opisuje go jako obcigzonego dziedzicznie, moéwiac, ze jego
ojciec zmart mtodo na rozmigkczenie mozgu, a on zostat splodzony w czasie, gdy ojciec byt
juz chory. Zob. O. Hofe, Mata historia filozofii, Warszawa 2004, s.204.

> Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 186.

® Zob. O. Hofe, dz. cyt., s. 204.
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niewatpliwie by si¢ jej wyparl: moze wyrosta na skutek jego lektury, ale nie na
skutek jej rozumienia”’.

Nietzsche zmart w roku 1900.

5.2. Pisma

Najwazniejsze dzieta Nietzschego to: Die Geburt der Tragedie
(Narodziny tragedii) — 1869, Unzeitgemdsse Betrachtungen (Niewczesne
rozwazania) — 1870-1872, Menschliches, Allzumenschliches (Ludzkie,
arcyludzkie) — 1878, Morgenréthe (Jutrzenka) — 1881, Frohliche Wissenschaft
(Wiedza radosna) — 1882, Also sprach Zarathustra (Tako rzecze Zaratustra®) —
1883-1884, Jenseits von Gut und Bése (Poza dobrem i zlem) — 1886, Zur
Genealogie der Moral (Z genealogii moralnosci) — 1887. Posmiertniec w roku

1908 wydano Ecce homo.

5.3. Poglady

5.3.1. Teoria smierci Boga. Nadczlowiek

W przekonaniu Nietzschego religia zostata zbudowana na przekonaniu, ze
Bog jest istota, prawda 1 opoka tego Swiata. Taki Bog zostal wymyslony przez
ludzi, ktérzy z powodu stabosci, nie potrafig zy¢ autentycznie po ludzku. Religia
wyrosta z resentymentu wobec zycia. Bo zy¢, to znaczy podporzadkowac sobie
swiat. Jesli jednak nie jestesmy do tego zdolni, to wymyslamy rézne powody,

aby sobie wyobrazi¢, ze ten $wiat jest niczym a istotnym jest tylko ,,tamten”

"W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 169. Zachowano oryginalna pisownie.
& W roku 1999 Panstwowy Instytut Wydawniczy opublikowal nowe wydanie tego dzieta

Nietzschego (w ttumaczeniu Stawy Lisieckiej 1 Zdzistawa Jaskuty) pt. To rzeki Zaratustra.
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$wiat, 1 ze to do niego powinnismy przede wszystkim dazy¢. Nietzsche zajadle
krytykuje Kosciot. Pisze: ,,Pasozytnictwo jako jedyna praktyka KosSciota; z jego
ideami anemii 1 §wigtosci wysysajagcymi wszelka krew, wszelka nadzieje zycia;
zaswiaty jako wyraz odrzucenia realnosci; krzyz jako znak rozpoznawczy
sprzysiezenia najbardziej podziemnego ze wszystkich, jakiekolwiek istniaty —
przeciw zdrowiu, pigknu, $§wietnosci, dzielnos$ci, duchowi, dobroci serca,
przeciw samemu zyciu’’,

Stynne powiedzenie Nietzschego Bog wumarf, nie odnosi si¢ do
historycznego wydarzenia na Golgocie, gdzie ukrzyzowany zostal Jezus
Chrystus. Oznacza raczej upadek s$wiadomosci religijnej, ktory — wedlug
filozofa — mial si¢ dokona¢ w XX wieku. Bog umiera dla dzisiejszego
cztowieka, nadchodzi bowiem nadcztowiek, wyzszy w stosunku do dzisiejszych
ludzi typ cztowieka, ktory wypetliony wola mocy bedzie potrafit zy¢
autentycznie, bez uciekania sie do mysli o Bogu'®. , Nadczlowiek jest zamystem
ziemi. Niech 1 wola wasza powie, ze nadcziowiek jest zamystem ziemi!
Zaklinam was bracia moi, dochowajcie wierno$ci ziemi, a nie dawajcie wiary
tym, ktérzy moéwig wam o nieziemskich nadziejach! Truciciele to sg, czy wiedza
o tym, czy nie” — ustami Zaratustry wola Nietzsche™'.

Poniewaz ludzie sg silni i stabi, przypisana im jest r6zna moralnos$¢. Dla
tych silnych moralnos¢ panow, dla stabych moralnos¢ niewolnikéw. Ideatem, do
ktorego osiggniecia powinno si¢ dagzy¢, to moralnos¢ pandéw. Jest to moralnos¢,
ktora charakteryzuje si¢ bezwzglednoscia, konsekwencja, sitg, niezaleznoscia.
Silny 1 zwyci¢zca zawsze ma racje¢, zawsze jego postepowanie jest moralne. I to
jest moralno$¢ prowadzaca do wyksztattowania nadcziowieka. Nadcztowiek

rzadzi niewolnikiem. I tylko w nadcztowieku realizuje si¢ petnia zycia. Aby stac

° Cyt. za: Z. Kuderewicz, Nietzsche, Warszawa 1990, s. 246.
0 por. A. Mi§, F ilozofia wspotczesna. Gtowne nurty, s. 127.

1 F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra, Warszawa 1999, s. 13.
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si¢ nadcztowiekiem, trzeba uwolni¢ si¢ od wszystkiego, co cztowieka poniza,
m.in. od przymusu, prawa, koniecznosci, konsekwencji, celu, dobrej woli, dobra
i zta'?.

Andrzej Mi$ pisze, ze ,Nietzsche kwestionuje mozliwo$¢ moralnosci
ogodlnej, tzn. jednej dla wszystkich, wszechobejmujacej. Istnieje bowiem
moralno$¢ panow i moralno$¢ niewolnikow. Panowie i niewolnicy to oczywiscie
okreslenia nie socjologiczne czy ekonomiczne, lecz raczej psychologiczne,
charakteryzujace postaw¢ danego czlowieka wzgledem $wiata 1 innych. Moze
si¢ wiec zdarzy¢, ze panskie i niewolnicze zachowanie odnajdziemy u jednego i
tego samego cztowieka, ze wewngtrz jednej duszy dwie te postawy moga ze
sobg wspdtistnie¢. Warto o tym pami¢tac, gdyz czesto oskarzano Nietzschego,
ze panskq moralnoS¢ przypisuje on jednej tylko rasie, przyznajac jej prawo do
podporzadkowania sobie ras nizszych, niewolniczych. Wprawdzie w pismach
Nietzschego — niekiedy publikowanych w postaci przez niego nadanej —
znajdujemy niepokojace wypowiedzi w tym duchu utrzymane (ktore daty
powdd do traktowania Nietzschego jako prekursora faszyzmu — co w $wietle
catosci pogladow filozofa musi by¢ uznane za interpretacyjne naduzycie).
Nietzsche daje si¢ tez czyta¢ w perspektywie nie socjologicznej czy polityczne;,
lecz psychologicznej, w ktérej rozwazania o moralno$ci panow i1 moralnosci
niewolnikow bylyby traktowane jako swoista teoria intencjonalnosci ludzkiej
swiadomosci, tzn. nauka o nastawieniach, z jakimi cztowiek podchodzi do

Swiata”3,

12 por. M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 334-335; G. Durozoi, A. Roussel, dz.
cyt., s. 187.
13 A. Mis, dz. cyt., s. 128,
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5.3.2. Postawa apollinska i dionizyjska

Jeszcze w czasach, kiedy byl profesorem filologii klasycznej, Nietzsche
przeciwstawit sobie dwie ludzkie postawy, symbol jednej z nich widziat w
Apollinie, drugiej — w Dionizosie.

Postawa apollinska cechuje si¢ przejrzystoscia, opanowaniem,
zrObwnowazeniem; ceni to, co jasne, zamknigte, doskonale, harmonijne.
Dionizyjska za$ ceni pehlnie 1 ptodno$¢ zycia, jego ped, ktory znosi wszelkie
granice, obala wszystkie prawa, rozbija wszelkie harmonie, dla ktorego
dynamika jest wazniejsza od doskonatosci. Nietzsche stat po stronie postawy
dionizyjskiej, poniewaz uwazal, ze w niej miato zrodto wszystko, co w dziejach
bylo potezne 1 tworcze.

W pdzniejszych latach to przeciwstawienie przemienit na jeszcze bardziej
jaskrawe. Dionizos byt dla niego symbolem zycia jako najwyzszego dobra, a
Chrystus na krzyzu — symbolem ofiary z zycia dla innych dobr. Nietzsche byt po

stronie dionizyjskiej. Byt przeciez wrogiem religii chrzescijanskiej™.
5.4. Podsumowanie

W swojej filozofii Nietzsche podjal pewne przewartosciowanie. Wielu
ideom dotychczas cenionym odmoéwit wartosci, zwlaszcza jesli utracily swa
ksztaltujacg site. Moralnos¢ oparta na mitosci blizniego, czyli moralnos¢
chrzescijanska, zostata przez niego okre§lona jako moralnos¢ nieudacznikow,
niezadowolonych, tych, ktorym si¢ nie powiodto. Jest to moralnosé stada lub
moralnos¢ niewolnikow, majaca swe zrédto w resentymencie stabych, a zarazem

w woli mocy tych, ktérzy glosza t¢ moralnos¢ w swych kazaniach, duchownych.

14 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 168. Por. D. Scott-Kakures, Friedrich Nietzsche, w:
Wstep do historii filozofii, Poznan 1999, s. 327-330.
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Dominujacej przecigtnosci przeciwstawia nadcziowieka, silng jednostke, ktora
juz nie tgskni do istniejacego w samym sobie, nadzmystowego $wiata. Co
prawda pod wplywem idei ewolucyjnych Darwina, porownuje wprawdzie
przechodzenie od cztowieka do nadcztowieka z przechodzeniem od malpy do
homo sapiens. Nie chodzi jednak o kwestie biologiczne, lecz kulturowa

ewolucje wyzwalajaca kreatywno$é i autonomie™.

Bpor. 0. Hoffe, dz. cyt., s. 205-206.
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6. William James

William James jest przedstawicielem amerykanskiego pragmatyzmu,
kierunku zrodzonego jako opozycja na idealizm, wyrostym na empiryzmie,
jednak o wybitnie praktycznym nastawieniu. Jego tworcg byl wprawdzie
Charles Sanders Peirce (1839-1914), ale to wlasnie James wprowadzit
pragmatyzm na filozoficzne salony i1 byl pierwszym Amerykaninem, ktory w

filozofii zyskat Swiatowg stawe.
6.1. Zycie

William James urodzit si¢ w Nowym Jorku w roku 1842. Dwadzie$cia
dwa lata pozniej wstgpit do Harvard Medical School, gdzie w roku 1869
otrzymat stopien doktora medycyny. Po okresie ktopotow ze zdrowiem, a
szczegolnie depresji psychicznej, zostal na Harvardzie wyktadowcag anatomii 1
fizjologii, a pozniej takze psychologii’.

Mimo iz jego wyksztalcenie bylo medyczne 1 przyrodnicze, byt
cztowiekiem o glebokich uczuciach religijnych, co spowodowalo konflikt
intelektualny ,,miedzy naukowym pogladem na $wiat, rozumianym jako
wykluczajacy wolnos¢ ludzka poglad mechanistyczny, a pogladem religijnym,
obejmujacym nie tylko wiar¢ w Boga, lecz rdwniez wiare¢ w wolno$¢ cztowieka.
(...) I wlasnie w znacznej mierze pragnienie przekroczenia przeciwienstwa
miedzy pogladem, na jaki wydawata mu si¢ wskazywa¢ nauka, a pogladem
podsuwanym przez jego sklonnosci religijne i humanistyczne — to pragnienie

przyciagnelo go do filozofii”. I whaénie na Harvardzie zostat najpierw docentem

LW roku 1890 ogtosit w dwoch tomach Principles of Psychology (Zasady psychologii).
2 F. Copleston, Historia filozofii, Warszawa 1989, t. V111, s. 336.
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(1880) a potem profesorem filozofii (1885). W roku 1907 opuscit katedre
filozofii, zamierzajac napisa¢ wielkie dzieto filozoficzne. Niestety, choroba

serca to uniemozliwita®. Zmart w roku 1910.

6.2. Pisma

Najwazniejsze pisma filozoficzne, ktore ukazaty si¢ za zycia Jamesa to:
The Will to Believe and Other Essays In Popular Philosophy* (Wola wiary i inne
popularne rozprawy filozoficzne) — 1997, Varieties of Religious Experience
(Doswiadczenie religijne®) — 1902, Pragmatism (Pragmatyzm®) — 1907, A
Pluralistic Universe (Swiat pluralistyczny) — 1909, The Meaning of Truth
(Znaczenie prawdy) — 1909.

Inne pozycje ukazaty si¢ po jego $mierci: Some Problems of Philosophy
(Niektore zagadnienia filozofii) — 1911, Memories and Studies (Wspomnienia i
rozwazania) — 1911, Essays In Radical Empiricism (Rozwazania dotyczgce
radykalnego empiryzmu) — 1912, Collected Essays and Reviews (Rozprawy i
recenzje) — 1920, Letters (Listy) — 1926.

6.3. Poglady

6.3.1. Pragmatyzm

Pragmatyzm jest metodq rozwigzywania problemow intelektualnych

3 Wiadystaw Tatarkiewicz pisze, ze James ,,byt stabego zdrowia, choroba oczu przez cate lata
nie pozwalala mu czyta¢, musiat walczy¢ z melancholig i neurastenia; ostatnie 10 lat Zycia byt
beznadziejnie chory na serce” (Historia filozofii, t. 111, s. 195).

4 Copyright nosi date 1896, lecz dzieto ukazato si¢ rok pdznie;.

®> W jezyku polskim dzielo ukazalo si¢ w Warszawie pt. Doswiadczenia religijne (1958).

® Pragmatyzm ukazat sic w Warszawie w roku 1957.

246



(rowniez metoda ich oceny) oraz pewnag teorig dotyczaca rodzajow wiedzy,
ktore mozemy zdoby¢. James byl nieufny w stosunku do czystego
teoretyzowania 1 bez ogrodek pytat, jaki jest cel 1 sens aktywnos$ci teoretyczne;.
Przed okresleniem, czy dane twierdzenie jest prawdziwe, uwazat za konieczne
okresli¢ jego cash-value, to znaczy to, jakg ono spetnia funkcjg, i co by sig stato,
gdyby okazato si¢ prawdziwe. Dziatalno$¢ intelektualna, w tym rowniez
filozoficzna, ma za zadanie rozwigzywanie problemow, ktore powstaja w toku
wysitkow radzenia sobie z tym, czego sie doswiadcza’.

Pragmatyzm Jamesa miat podwojny charakter. Po pierwsze byl metoda,
po drugie teorig prawdy. Metoda miata ocenia¢ twierdzenia metafizyczne po
konsekwencjach, jakie za sobg pociggaty, przede wszystkim konsekwencjach
praktycznych. Przechodzita od teoretycznego do praktycznego punktu widzenia.

James zaktadal, ze jesli z roznych tez wynikaja te same konsekwencje
praktyczne, to roznica miedzy nimi jest tylko slowna. Sadzil, ze przez taka
metode wprowadza si¢ do filozofii obiektywne kryterium 1 uniezaleznia ja od
osobistych przekonan filozoféow. Metoda ta odpowiadata duchowi empiryzmu®.
PragmatySci twierdzili, ze prawdy naukowe nie sa kopiami rzeczywistosci.
Probowali okresli¢ prawdziwo$¢ zgodnie ze swym praktycznym punktem
widzenia. Wedhlug nich prawdziwe sg te mysli, ktore si¢ sprawdzaja przez swe
konsekwencje, a szczegdlnie konsekwencje praktyczne. Pragmatyzm zmierzat

do tego, by pojecia czyni¢ jasnymi, jednoznacznymi.

" Por. R. Popkin, A. Troll, Filozofia, s. 436.

8 Polega to na wprowadzeniu praktycznego punktu widzenia do teorii, uwalniajac ja od
abstrakcji 1 werbalizmu, niewzruszonych zasad, rzekomych koniecznosci, zamknigtych
systemoOw, pretensji do absolutu. Przez to samo nawraca do rzeczywistosci, konkretow,
faktow i czynéw. Wiecej na ten temat zob. T. Sprigge, James William, w: Encyklopedia
filozofii (red. T. Honderich), Poznan 1998, s. 397-400; A. MiS, Filozofia wspotczesna. Glowne
nurty, s. 50-51; P. Hurley, Pragmatyzm amerykanski, W: Wstep do historii filozofii, Poznan
1999, s. 340; W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s.198.
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6.3.2. Religia

W kwestiach religijnych James, zastanawiajac si¢ nad r6znymi atrybutami
Boga, wypowiadat si¢ nastepujaco: ,,Co do mnie osobiscie, to — chociaz unikam
urazania cudzych uczué religijnych — wyznaé¢ musze, ze nie widze, jaki wpltyw
na religijno$¢ mojg moze mie¢ wykazanie prawdziwos$ci lub btednosci ktérego

badz z tych atrybutow®

. Dla niego religia jest wyrazem najgtebszych przezy¢, a
nie przejawem ignorancji czy skutkiem indoktrynacji. Piszac o zbawczych
doswiadczeniach religijnych, mowi, ze ich treS¢ nie jest zludzeniem, lecz
prawda obiektywna, a wplyw Ducha Swictego jest sprawa doswiadczenia nie
mniej rzeczywistego niz na przyktad do$wiadczenia elektromagnetyczne.
Frederick Copleston pisze, ze ,James postuguje si¢ pragmatyzmem dla
utwierdzenia religijnego pogladu na $wiat. Ale widzieliSmy, ze wypowiadajac
pragmatyczng teori¢ znaczenia o$wiadczal, i1z cale nasze pojmowanie
przedmiotu jest sprowadzalne do naszych idei wyobrazalnych skutkow
praktycznych, jakie przedmiot moze pociggac¢, wymieniajagc wprost wrazenia,
jakich mozemy oczekiwac, oraz reakcje, jakie powinniSmy przygotowac. A z
powodzeniem mozemy watpi¢, czy jest to obiecujgca podstawa teistycznego
pogladu na $wiat. (...) Uzgodnienie pogladu nauki z pogladem religijnym
stanowilo dla niego osobiste zadanie. A biorgc teori¢ prawdy dobudowang do
teorii znaczenia, wychodzacej od analizy hipotez empirycznych, postuzyt si¢ nig
dla wsparcia jedynego pogladu na $wiat, jaki go zadowalal. Stopniowo0
oczywiscie rozszerzyt pojecie doswiadczenia, wychodzac znacznie poza
dos$wiadczenie zmystowe. Utrzymywat wiec, ze empiryzm religijny jest o wiele
prawdziwiej empiryczny niz empiryzm irreligijny, skoro ten pierwszy, a nie ten

drugi powaznie traktuje do§wiadczenie religijne. W pewnym sensie problem

% W. James, Doswiadczenia religijne, Warszawa 1958, s. 404.
10 70b. tamze, s. 466.
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Jamesa byt taki sam jak problem Kanta — uzgodni¢ poglad nauki z moralng i
religijng Swiadomoscig czlowieka. Jego narzedziem jednoczenia czy
uzgadniania byt pragmatyzm. Wynik zostal przedstawiony jako rozwinigcie
radykalnego empiryzmu, a przyjeta postawa okreslona zostata jako

. 11
humanizm”~.

6.4. Podsumowanie

James byl gléwnym przedstawicielem pragmatyzmu amerykanskiego.
Prawdg starat si¢ zdefiniowa¢ ze wzgledu na wymogi dziatania. Uwazal dane
twierdzenie za prawdziwe woéwczas, gdy przynosi ono korzys¢ lub prowadzi do
skutecznego dziatania.

Twierdzil, ze Swiadomos$¢ jest ciggle zmieniajacym si¢ strumieniem
stanow. Doznania uwazal za skutki peryferyjnych procesow fizjologicznych.
Badat zjawisko doswiadczenia religijnego, udowadniajac, ze dos§wiadczenie to

zmienia si¢ w zaleznos$ci od indywidualnych cech jednostki.

1 F. Copleston, dz. cyt., 5.350-351.
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7. Henri Bergson

Uwazany za najwybitniejszego francuskiego filozofa poczatku XX wieku

Henri Bergson, podobno miat korzenie angielskie i polskie’.
7.1. Zycie

Henri Louis Bergson urodzit si¢ w roku 1859. Uczyt si¢ 1 studiowal w
Paryzu. W latach 1881-98 byt nauczycielem filozofii w szkotach $rednich. Po
tym okresie przeszedt do szkolnictwa wyzszego. Jako uczony, dos¢ szybko
zyskal rozglos. W roku 1900 objat katedre¢ w Collége de France 1 zostal
cztonkiem Akademii Francuskiej. Jego wyktady gromadzity rzesze wielbicieli.
Zmarl w Paryzu, niemal w calkowitym osamotnieniu, zapomniany przez

publicznogé, u ktorej wzbudzat tak wielki entuzjazm®.
7.2. Pisma

Bergson wydat cztery glowne dzieta: Données immédiates de la
conscience (O bezposrednich danych swiadomosci) — 1889, Matiére et mémoire
(Materia i pamiec) — 1896, L évolution créatrice (Ewolucja twoércza) —1907, Les
deux sources de la religion et de la morale (Dwa zrodta moralnosci i religii) —
1932. Oprécz tego napisat kilka drobniejszych pism, np. studium estetyczne Le
rire (Smiech) — 1900, czy syntetyczny zarys swojej filozofii Introduction a la

meétaphysique (Wprowadzenie do metafizyki) — 1903.

! Zob. A. Lacey, Bergson Henri Louis, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich), Poznan
1998, s. 68.

2 70b. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 32.
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7.3. Poglady
7.3.1. Ewolucja tworcza

Bergson przy probie potaczenia ontologii z teorig ewolucji, krytykuje
dawng metafizyke, jak 1 darwinowska teori¢ ewolucji, poniewaz obie nie
dostrzegaja wspolnej podstawy zycia, zrodla jego roznorodnosci. Podstawg tg
jest dla niego pierwotna sila biologiczna, ped zyciowy, nazwany przez niego
élan vital, ktéremu czas przezywany zawdzigcza tworczg moc.

Wedlug filozofa twoércza energia zyciowa manifestuje si¢ nie w
stopniowym rozwoju, ktory jest ukierunkowany, lecz w trzech odrgbnych
dziedzinach. Sag to: $wiat roslin, zwierzat 1 ludzi. Mozna jeszcze moOwi¢ o
czwarte] dziedzinie, mineratach, ktore s3g skamieniato$cig, odpadem
rozwijajacego si¢ weiaz zycia’. Ped zyciowy jest hamowany przez bezwladna
materi¢ 1 przez to traci cze$¢ swej tworcze] mocy, mechanizuje si¢. W ten
sposob w przyrodzie powstajg mechanizmy, co oznacza, ze sg w niej zjawiskiem
wtornym. Tak wigc Bergson odwrocit panujacy poglad w filozofii. U niego
mechanizm nie jest podstawg 1 poczatkiem rozwoju, lecz zahamowaniem,
cofnieciem si¢. Dwoisto$§¢ mechanizmu i zycia ma réwniez swdj odpowiednik w
umysle. Objawia si¢ w nim jako dwoistos¢ intelektu 1 intuicji, gdzie intuicja jest
forma zycia, a intelekt — jego mechanizacji. Z tego powodu intuicja moze
poznawaé zycie, natomiast intelekt tylko mechaniczna przyrode”.

Andrzej Mi$§ zauwaza: ,Bergson twierdzi, ze czlowiek moze osiggnac

komunikacje¢ z soba, z innymi 1 z catym §wiatem, dopuszcza wigc mozliwos¢

% Por. O. Hoffe, Mala encyklopedia filozofii, s. 217.

* Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. III, s. Na ten temat zob. tez A. Lacey, dz. cyt,, s.
68-69; M. Rode, Zarys dziejow mysli filozoficznej, s. 335-336; G. Durozoi, A. Roussel, dz.
cyt., s. 32-33; L. Kasprzyk, A. Wegrzecki, Wprowadzenie do filozofii, s. 233-237.
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syntezy obiektywnosci i subiektywnosci ludzkiej — ale nie na drodze
pojeciowego myslenia, lecz dzigki intuicji. Wlasnie ten ogolny wydzwigk
filozofii Bergsona przyciggngl uwage jego licznych w swoim czasie
zwolennikow: ze kazdy moze taka komunikacje¢ osiaggnaé, byle wyzwolit si¢ od
potocznych 1 naukowych przesadow 1 umiat zdoby¢ si¢ na intuicyjny oglad
siebie, innych ludzi i calego $wiata. Nie bez znaczenia bylo i to, ze filozofia
staje si¢ tu sprawa wlasciwie woli, zdolnoscia do wypracowania w sobie
odpowiedniej postawy, umozliwiajacej intuicj¢, natomiast wiedza historyczna
czy systematyczna staje si¢ czym$ drugorzednym, jesli nie wrecz
niepotrzebnym. Nie znaczy to — dodajmy — ze Bergson calkowicie lekcewazyt
badania historyczno-filozoficzne czy tez uwazal je za niepotrzebne. Twierdzit,
ze celem takich badan jest odtworzenie ukrytej w tekstach pierwotnej intuicji,
obecnej u danego filozofa — przy tym uwazal oczywiscie, ze owa intuicja w
zaden sposOb nie jest zwigzana z chwilg historyczng, w ktorej si¢ zrodzila;
historyczne okolicznosci taki jedynie maja wplyw na filozofa, ze okreslaja

forme, w jakiej probuje on wyartykutowaé swoje doznania™.
7.3.2. Kwestia wolnosci i wolnej woli

Bergson zajat si¢ rowniez kwestia wolnosci 1 wolnej woli. W swoje;j
filozofii zakwestionowal determinizm. Stwierdzil, Ze nie jest on prawem
rzadzacym rzeczywistoscig, jest tylko konstrukcja intelektu cztowieka. Jaki$
oddzielny postgpek cztowieka moze wyda¢ si¢ zdeterminowany przez warunki,
w jakich powstal, ale przeciez nie ma naprawde oddzielnych postgpkoéw. Cale
zycie jest nieprzerwanym pasmem przezy¢ i postepkéw, w ktérych strumieniu
nie ma zaleznos$ci jednych jego czesci od drugich, bo nie ma w ogdle czesci.

Determinizm jest zwigzany z intelektualizmem i1 razem z nim upada.

> A. Mi$, Filozofia wspélczesna. Gléwne nurty, s. 154.
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Wszyscy bez mata sadza, ze sg wolni. Kto jednak naprawde jest wolny?
Ten, ktorego postepki wyptywaja z jego jazni. Bergson uwaza, ze wigcej od
wolno$ci wymagaé nie mozna®. Oczywiscie, ze nie zawsze taka wolno$¢ jest
udziatem cztowieka, poniewaz niektore jego przezycia i postepki nie wyplywaja
z jego jazni. Moga by¢ narzucone przez wychowanie lub opini¢ ogotu. W takim
razie wolno$¢ nie jest powszechna ani absolutna. Jedni maja jej wiecej, inni

mniej’.

7.3.3. Moralnos¢ i religia

W  przeciwienstwie do swoich poprzednikdw, ktorzy moralnosé
wyprowadzali z jednego zrodia, Bergson twierdzil, ze wyptywa ona z dwdch
zrodet. Jednym jest nacisk spoteczny, drugim — wlasna inicjatywa jednostki.

Pierwsze polega na tym, ze spoteczenstwo przeciwdziala niebezpiecznym
dla siebie egoistycznym sktonnosciom jednostek, wytwarzajac nakazy moralne 1
pilnujac ich przestrzegania. Takg moralno$¢ mozna nazwac statyczng, poniewaz
jej zadaniem jest tylko utrzymanie spoteczenstwa przy istnieniu. Drugie formuje
si¢ nie wskutek nakazow, lecz na wzér najlepszych jednostek. Ta moralnos¢ jest
dynamiczna, otwarta, bo jej zadaniem jest ulepszenie, a nie tylko utrzymanie
tego, co jest. Jest wigc wyzsza moralnoscig. Przezwyci¢za ona zobowigzania
spoleczne poprzez wolno$¢ 1 mitos¢. Na wzoér chrzescijanskich $§wigtych,
prorokow Izraela 1 buddystycznych medrcow prowadzi w koncu do mistycznego
spotkania z Bogiem?®,

Bergson dostrzega réwniez dwa zrodia religii. Jedno jest statyczne, drugie

dynamiczne. Pierwsze wyptywa z potrzeb cztowieka, jest jego pociechg w

% Podobne pojecie wolnosci reprezentowali w starozytnosci stoicy.
7 Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 211.
8 Por. O. Hoffe, dz. cyt., s. 216-217.
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cierpieniu 1 w mysli o $mierci. Drugie natomiast wykracza poza dorazne
potrzeby. Nie tylko daje pocieche w zyciu, ale poszerza zycie, daje mu nowe,

lepsze horyzonty®.
7.4. Podsumowanie

Cytujac jednego ze wspodlpracownikow H. Bergsona, W. Tatarkiewicz
napisat, ze ,,Bergsonizm powstat z dziesigciu antytez: jakosci 1 ilo$ci, zmiennego
trwania 1 jednorodnej przestrzeni, zycia 1 mechanizmu, pamig¢ci 1 materii,
wolnosci 1 koniecznosci, czynnikow osobistych 1 spotecznych, zywe;j
swiadomosci 1 schematycznej mowy, intuicji 1 intelektu, poznania 1 dziatania,
metafizyki 1 nauki. I nie tylko bronil odregbnosci, ale tez wigkszej realnosci
jakos$ci, trwania, zycia, wolnosci, wyzsze] wartosci czynnikéw osobistych,
czystego poznania, intuicji, sg to naczelne hasta jego filozofii, przede wszystkim

p e e -+ 510
za$ te dwa: zycie 1 intuicja™.

® Por. G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 35.
0w, Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 212.
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8. Edmund Husserl

W tym samym mniej wigcej czasie, gdy w Ameryce pojawil si¢
pragmatyzm, a we Francji filozofia Bergsona, w Niemczech powstal kierunek

filozoficzny zwany fenomenologia®. Jej tworca byt Edmund Husserl.

8.1. Zycie

Edmund Husserl urodzit si¢ w roku 1859 na Morawach. Najpierw
studiowat matematyke, dopiero pdzniej filozofi. Gdy w roku 1882 zrobit
doktorat z filozofii, zdecydowat o ukierunkowaniu swego zycia na prace
akademicka. Byl profesorem w Halle, Getyndze i Fryburgu, gdzie zaprzyjaznit
sic z mlodym Martinem Heideggerem®. W roku 1929 wygtlosil seric wyktadow
na Sorbonie. Pod koniec zycia byt przesladowany przez nazistow.

U zrédet fenomenologii Husserla lezala inspirowana przez jego
nauczyciela Franza Brentano® teoria $wiadomoséci. Husserl nie uwazat
fenomenologii za jeden z wielu systemow filozoficznych, majacych czysto
historyczng wartos¢, lecz za radykalng filozofie, ,,do ktorej tesknita po cichu

cata historia filozofii. Nie bedac pierwszym myslicielem, ktory pragnat nadaé

! Termin fenomenologia oznacza dostownie nauke o zjawiskach.

2 Zob. paragraf 11. niniejszej pracy.

® Franz Brentano (1838-1917) byt austriackim filozofem (1862 — doktorat w Tybindze, 1866 —
habilitacja w Wiirzburgu), ktéry w roku 1864 otrzymal $wigcenia kaptanskie. Jego
najstynniejsza praca Psychologie vom empirischen Standpunkt (Psychologia z empirycznego
punktu widzenia) ukazata si¢ w Lipsku w roku 1874, tym samym, w ktorym zostatl powotany
na katedre filozofii przez Uniwersytet Wiedenski. Pig¢ lat pdzniej, po porzuceniu stanu
duchownego 1 zawarciu malzenstwa, musiat zrezygnowa¢ z obywatelstwa austriackiego i

tytutu profesora. Kolejne lata spedzil gtdéwnie we Florencji, z ktorej w czasie I wojny
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filozofii ostateczny ksztalt, bez watpienia zdotat wypracowaé stanowisko,

rozpatrujace klasyczne problemy pod zupetlie nowym katem. Doprowadzit tez

do odrodzenia si¢ filozofii, a inspirujgca moc jego mysli z pewnoscia jeszcze si¢

nie wyczerpata. Bedac wrogiem zaré6wno historyzmu, jak i psychologizmu czy

metafizyki, Husserl twierdzi, ze filozofia moze by¢ naukg $cistg. Mozliwosé

takg gwarantuje intencjonalno$¢ $wiadomosci, ktora obcujac bezposrednio z
354

rzeczami samymi ujmuje je wraz z ich istotg™".

Edmund Husserl zmart w roku 1938.

8.2. Pisma

Jego pierwsze prace, Uber den Begriff der Zahl (O pojeciu liczby) z roku
1887 i Philosophie der Aritmetik (Filozofia arytmetyki) z roku 1891, maja
charakter psychologiczny. Usitujg zasady logiczne 1 arytmetyczne ugruntowacé w
prawach psychologicznych. Pézniej jednak zarzucit t¢ mysl i w dziele Logische
Untersuchungen (Badania logiczne), 1900-1901, wysunat teze, ze logiki nie da
si¢ sprowadzi¢ do psychologii. Znajdujemy tu ostrg krytyke psychologizmu 1
pierwsze analizy fenomenologiczne. W kolejnej pracy z roku 1913 Ideen zu
einer reinen Phdnomenologie und phédnomenologischen Philosophie (ldee
czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii) kontynuuje tresci
poprzedniej, idac jednak nieco dalej. Podobnie jest z pracami p6zniejszymi, np.
Formale und transzendentale Logik (Formalna i transcendentalna logika) z

roku 1929, czy Méditations cartésiennes (Medytacje kartezjanskie) z roku 1931.

Swiatowej przeniost si¢ do Zurychu, gdzie zmart. Swodj projekt empirycznie nastawionej
filozofii budowal w przeswiadczeniu, ze wlasciwag metoda filozofowania jest metoda nauk
przyrodniczych. Wsrod jego ucznidw oprocz Husserla, nalezy wymieni¢ np. Franza Katke
czy Tadeusza Kotarbinskiego. Zob. W. Baumgartner, Brentano Franz, w: Encyklopedia
filozofii (red. T. Honderich), Poznan 1998, s. 92-94.

* G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 104.
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Niestety, prace wydane przez Husserla, stanowig tylko mala cze$¢ tego, co
napisal. Wigkszo$¢ pozostala w regkopisie. Poniewaz jego mysli ulegaty
nieustannym przeksztatceniom, mato prac oglosit drukiem. Publikowat jedynie
pierwsze ich tomy, bo zanim zdazyt opublikowa¢ nastgpne, jego przekonania juz

byly zmienione®.
8.3. Poglady
8.3.1. Od psychologizmu do antypsychologizmu

Poczatkowo Husserl dowodzit, Ze przedmioty matematyczne i logiczne s3
wytworami umystu i dlatego podlegaja prawom psychologicznym. W swoim
psychologizmie nie byt odosobniony. Pod koniec wieku XIX byt to poglad
bardzo popularny i uwazany za wyraz postepu filozofii.

W filozofii Husserla przetomowym byt rok 1900. Wtasnie wtedy wskazal,
ze prawdy logiczne nie nalezg do procesu psychicznego. Nie dotycza aktow
psychicznych, lecz przedmiotow idealnych, czyli poje¢, zdan, teorii. Prawa
logiczne nie sg prawami psychologicznymi, bowiem gdyby prawa logiczne byty
natury psychologicznej, rzadzityby faktami psychologicznymi. Ale tak nie jest.
W stosunku do faktow sg tylko ideatem, fakty nie zawsze si¢ do nich stosujg. W.
Tatarkiewicz pisze: ,,Husserl wykazywat, ze konsekwencjg psychologizmu jest
sceptycyzm. A sceptycyzm jest cigzkim zarzutem przeciw teorii logicznej, bo
uniemozliwia w ogole teori¢. Uniemozliwia subiektywnie, bo odbiera podstawy
do odroznienia prawdy od bledow. Uniemozliwia obiektywnie, bo, negujac
obiektywne prawa logiczne, odbiera wrecz sens takim wyrazeniom, jak prawda,
teoria, przedmiot. Z psychologizmu wynika tez relatywizm: jesli prawdy

logiczne sg zalezne od faktow psychologicznych, od organizacji psychicznej, to

5 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, s. 215.
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twierdzenie prawdziwe dla jednego gatunku moze by¢ falszywe dla drugiego.
Ale, po pierwsze, taki relatywizm jest niezgodny z sensem samych wyrazow
prawda i fafsz. Po drugie, jesli prawda jest zalezna od cztowieka, to nie byloby
prawdy, gdyby nie bylo cztowieka. Ale to jest wyrazna niedorzecznos$¢, bo
zdanie nie ma prawdy jest rownoznaczne ze zdaniem jest prawdg, Ze nie ma
prawdy. Po trzecie, wzgledno$¢ prawdy implikuje wzglednos¢ istnienia Swiata,
ktory jest odpowiednikiem systemu wszystkich faktycznych prawd: gdyby
prawdy byly wzgledne, to nie byloby $wiata, lecz tylko $wiat dla tego czy
innego gatunku istot; 1 nie bytoby w ogodle swiata, gdyby nie byto istot zdolnych
wydawac sad o jego istnieniu.

W zwiazku z antypsychologizmem Husserla byt tez jego antyrelatywizm.
Jednostki ludzkie i ich sady sa zmienne, ale prawdy sg wieczne: wieczne w tym
sensie, ze sg idealnymi normami dla wszystkich sagdow, niezaleznie od czasu i
warunkow. Przedmioty logiczne nie sg przedmiotami psychicznymi, ale tak
samo nie s3 materialnymi. W ogdle nie sg jednostkowymi, realnymi
przedmiotami, jak materialne 1 psychiczne; s3 idealne, stanowig trzeci obok
tamtych rodzaj przedmiotow. To uznanie przedmiotow idealnych miato daleko
siegajace konsekwencje: prowadzito do platonskiej koncepcji Swiata. Dokonany
przez Husserla zwrot miat podwojne oblicze: negatywnie biorac, oderwat si¢ od

psychologizmu, a pozytywnie — zblizyt do platonizmu™®.

8.3.2. Fenomenologia

Zamierzeniem Husserla bylo zbudowanie filozofii, ktéra mialaby
charakter nauki $cistej 1 uniwersalnej. Aby to uzyskaé, nalezy zacza¢ od samych
podstaw. Nie nalezy sugerowa si¢ potocznym pogladem na $wiat, ani

wynikami nauk pozytywnych, bowiem potoczny Swiatopoglad jest wyrazem

® Tamsze, s. 216-217.
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naiwnej postawy, sktaniajacej nas do tego, abySmy uznali, ze zastany $wiat jest
taki, jakim go widzimy w codziennym do$wiadczeniu zyciowym.

W naukach szczegotowych dokonuje si¢ wielu nie zawsze uprawnionych
zatozen, ktore z gory przesadzaja pewne kwestie filozoficzne. Teorie naukowe
wielokrotnie odchodza od faktycznej rzeczywistos$ci. Budujac nowa filozofig,
trzeba abstrahowa¢ od wiedzy, ktora dotychczas zostata zgromadzona, 1 nie
przyjmowac jakichkolwiek przedwczesnych rozstrzygnigc.

Fenomenologia powinna by¢ nauka autonomiczng 1 bezzalozeniowa. Aby
tak byto, nalezy w postawie neutralnej zwrocic si¢ do tego, co jest nam dane w
doswiadczeniu, 1 to bezposrednio. Ale Swiadomos¢ kazdego cztowieka jest
ksztaltowana indywidualnie 1 zwykle obcigzona naleciato$ciami 1
nawarstwieniami z jego osobistego zyciowego doswiadczenia, z r6znych nauk
szczegblowych 1 doktryn filozoficznych. Totez ,,wiedza zdobyta przez taki
podmiot poznania nie moglaby sobie rosci¢ pretensji do uniwersalnosci,
modyfikowatoby ja pietno indywidualne; osobowosci. Dopiero tzw.
swiadomos$¢ czysta, stanowigca klarowne, niczym nie zabarwione zrodto aktow,
nie podlegajaca modyfikacjom przez owe nalecialoSci, moze przystagpi¢ do
operacji poznawczych, ktérych wyniki stang si¢ pewne. W jezyku Husserla to
oczyszczenie nazywa si¢ redukcja fenomenologiczng. Powiada on, ze
warunkiem nieuprzedzonego podejscia do tego, co dane, jest zawieszenie
naszych sadéw o $wiecie, wzigcie w nawias naturalnego przeswiadczenia o jego
istnieniu. Bynajmniej nie oznacza to, ze powatpiewa si¢ w istnienie realnej
rzeczywistosci, chodzi jedynie o zneutralizowanie wszelkich przekonan o niej,
zazwyczaj nieodtacznie towarzyszacych owemu przeswiadczeniu™’.

Oprécz redukcji fenomenologicznej potrzebna jest jeszcze redukcja

eidetyczna. W dziele Husserla Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej

" L. Kasprzyk, A. Wegrzecki, Wprowadzenie do filozofii, s. 262-263.
® Greckie eidos to istota.
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filozofii czytamy: ,Czysta albo transcendentalna fenomenologia zostanie
ugruntowana nie jako nauka o faktach, lecz jako nauka o istocie (jako eidetyczna
nauka); jako nauka, ktéra chce ustala¢ wyltacznie poznania dotyczgce istoty, a
bynajmniej nie fakty. Odpowiednia redukcja, przeprowadzajaca od
psychologicznego fenomenu do czystej istoty (...) jest redukcja eidetyczna™®,
Fenomenologia chce badac to, jak dziata nasza swiadomos¢ 1 co si¢ w niej
zjawia. Oznacza to, ze dokonana zostala juz redukcja transcendentalna. Husserl
uwaza, ze po dokonaniu analiz fenomenologicznych, tzn. analiz tego, jak si¢
nam $wiat jawi, bedziemy mogli wroci¢ z powrotem do Swiata istniejgcego

faktycznie®.

8.4. Podsumowanie

Mimo, ze przez wielu fenomenologia Husserla byla i jest krytykowana'®,
caly szereg uczonych przywotuje jego filozofi¢ twierdzac, ze byt myslicielem,
ktory pragngl nada¢ filozofii ostateczny ksztalt i bez watpienia zdotat
wypracowac stanowisko rozpatrujace klasyczne problemy pod zupelnie nowym
katem. Gérard Durozoi 1 André Roussel pisza, ze ,,doprowadzit do odrodzenia

si¢ filozofii, a inspirujagca moc jego mysli z pewno$cig jeszcze si¢ nie

11
wyczerpata”.

8 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, Warszawa 1967, ks. I, s.
7.

® Wiecej na ten temat zob. A. Mi$, Filozofia wspdlczesna. Gléwne nurty, s. 196-206.

10 Zob. np. L. Kotakowski, Husserl i poszukiwanie pewnosci, Warszawa 1978, s. 25. J.
Tischner, w Komentarzu do: E. Husserl, Zagadnienie wczucia, ,,Znak” nr 3 (237)/1974, s. 320
pisze: ,,Odkrycia jakie [Husserl] rejestruje, wydaja si¢ banalne i bezptodne”. Bp Maksymilian
Rode nazywa jego filozofie jaskrawq i fantazyjng (Zarys dziejow mysli filozoficznej, S. 338).
1 G. Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 104.
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9. Bertrand Russell

Ze wszystkich wspodlczesnych filozofow brytyjskich najbardziej znanym
jest Bertrand Russell, ktory opublikowal znaczng ilo$¢ prac na tematy
matematyczne, filozoficzne, moralne, spoteczne 1 polityczne. Byt myslicielem,

ktory juz za swego zycia zyskal ogromng stawe.
9.1. Zycie

Bertrand Artur William Russell urodzit si¢ w roku 1872, w hrabiowskiej
rodzinie Amberley’6w. Poniewaz jego rodzice zmarli, gdy byl dzieckiem,
wychowywat go jego dziadek lord John Russell. Dziadek wystal go do
Cambridge, gdzie studiowal matematyke i filozofie.

W roku 1894 przez krotki czas byl honorowym attache ambasady
brytyjskiej w Paryzu. Rok po6zniej poswigcit si¢ studiowaniu ekonomii i
socjaldemokracji niemieckiej; w Berlinie. A od roku 1895 az do emerytury byt
pracownikiem naukowym w Trinity College w Cambridge. W roku 1950
otrzymat nagrode Nobla w dziedzinie literatury”.

Czesto jego poglady, ktore prezentowal opinii publicznej, wywotywaty
skandal. W czasie I wojny §wiatowej glosit poglady skrajnie pacyfistyczne. Po
pobycie w latach 1920-21 w Rosji, poddat bolszewizm bardzo ostrej krytyce, co
wywotatlo oburzenie wielu intelektualistow zachodnich, entuzjazmujacych si¢
rewolucja proletariackg. Zwalczat wszelkie tabu w dziedzinie seksu, opowiadat
si¢ za tzw. wolng mitoscig 1 zajmowal postawe antyreligijng. Cate zycie byt

sceptykiem, indywidualistg 1 anarchista. Zwalczal nacjonalizm i wystepowat

! Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. VIII, s. 433-434.
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przeciw wojnie. W roku 1961, w wieku 79 lat, powotal zlozony =z
intelektualistow migdzynarodowy trybunal, zwany Trybunalem Russella, do

sadzenia amerykanskich zbrodni w Wietnamie?.
9.2. Pisma

Russell podczas swojego dlugiego zycia napisat wiele dziel. Oto
najwazniejsze z nich: An Essay on the Foundations of Geometry (Dociekania
nad podstawami geometrii) -1897, A Critical Exposition of the Philosophy of
Leibniz (Krytyczny wyktad filozofii Leibniza) — 1900, The Principles of
Mathematics (Zasady matematyki) — 1903, Principia Mathematica ( trzy tomy)
— 1910-1913, The problems of Philosophy (Problemy filozofii) — 1912, Our
Knowledge of the External World (Nasze poznanie swiata zewnetrznego) 1914,
Introduction to Mathematical Philosophy (Wstep do filozofii matematyki) —
1919, The Analysis of Mind (4naliza umystu) — 1921, The Analysis of Matter
(Analiza materii) — 1927, An Inquiry into Meaning and Truth (Badania
dotyczqce znaczenia i prawdziwosci) — 1940, Human Knowledge. Its Scope and

Limits (Wiedza ludzka, jej zakres i granice) — 1948.
9.3. Poglady
9.3.1. Logiczny atomizm

Russell doceniat znaczenie logiki dla badan filozoficznych, ale uprawianie
logiki dla samej logiki nie byto gtdownym sensem jego dociekan filozoficznych.
Jasno$¢ logiki postrzegat raczej jako konieczny warunek postepu w dwodch

dziedzinach, ktore byly glownym przedmiotem jego zainteresowania, w

2 70b. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 241.
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metafizyce, a zwlaszcza w ontologii, oraz w teorii wiedzy. To, co motywowato
go do wszystkich przedsiewzi¢¢ filozoficznych, bylo probg okreslenia tego co
istnieje, za pomocg prawomocnej teorii typow rzeczy, ktére tworza
rzeczywistos¢, oraz proba okreslenia, za pomoca jakich metod, argumentow i
wnioskowan mozemy prawomocnie stwierdzi¢ prawdziwo$¢ naszych
przekonan. W swoim podejsciu do tych zagadnien kierowal sig
przeswiadczeniem, ze jedynym sposobem na uzyskanie jasnego pogladu na
natur¢ rzeczywisto$ci jest analiza logiczna zdan, ktorych uzywamy do
wyrazania lub kwestionowania przekonan.

Bardzo wazne dla zrozumienia jego pogladow jest przywigzanie Russella
do zasady metodologicznej zwanej brzytwa Ockhama®. William Taschek pisze:
»Ze wzgledu na swoje zainteresowanie ontologig Russell byt sktonny postrzegaé
proces analizy logicznej jako proces skierowany gltownie na odkrywanie
przekonan ontologicznych lezacych u podstawy naszych rozmaitych twierdzen.
Jego przywigzanie do zasady ontologiczne] oszczednosci znajdowato wigc
wyraz w tezie, ze analiz¢ logiczng nalezy zawsze prowadzi¢ w taki sposob, aby
uyjawnia¢ jak najmniejszg liczbe przekonan ontologicznych niezbednych do
adekwatnego opisu semantycznych wiasnosci rzeczy bedacych przedmiotem
analizy. Tak wigc na przyktad, chociaz mowa potoczna czesto si¢ wydaje
zawiera¢ odniesienia do bytow zwanych liczbami, a tym samym ontologiczne
przekonanie o istnieniu takich bytow jak liczby, to wedlug Russella poprawna
analiza zdan, ktore zawierajg te rzekome odniesienia do liczb, ujawni, iz w
rzeczywistosci brak tam takich odniesien. Wynika z tego, ze wbrew pozorom
nie wigczamy liczb do naszej ontologii”™*.

Russell zawsze twierdzit, ze przy pomocy poprawnej analizy logicznej

naszego jezyka, powinni§my probowac¢ odkry¢ najmniejsze czastki sktadowe

3 . . . .7 J . rr
Jest to zasada gloszaca, Ze nie nalezy mnozy¢ bytoéw ponad konieczno$¢.

*W. Taschek, Bertrand Russell, w: Wstep do historii filozofii, Poznaf 1999, s. 374.
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rzeczywisto$ci® oraz zasady, zgodnie z ktorymi ten $wiat jest zbudowany. Nie
dziwi wigc, ze swoja koncepcje filozofii Bertrand Russell nazywat logicznym

tomizmem.

9.3.2. Realizm

Poglady filozoficzne Russella skupiajg si¢ wokot realizmu. Poczatkowo
zaczat od pelnego, potem przeszedt do czesciowego realizmu, dlatego ze po
roznych wahaniach za realne uznal jedynie dane zmystowe. ,,W materii i
przedmiotach fizycznych dopatrzyl si¢ teraz konstrukcji umystu, robionej z
okazji danych zmystowych. I tak samo w przestrzeni, bo z doswiadczenia kazdy
zna nie jedna, lecz wiele przestrzeni: inna jest wzrokowa, a inna dotykowa; co
wigcej, kazdy zyje we wlasnej przestrzeni, patrzy z wlasnej perspektywy;
wspolna zas dla wszystkich, intersubiektywna przestrzen fizyki jest tylko
konstrukcjg 1 hipoteza. A podobnie jest z rzekomo jedynym, absolutnym,
intersubiektywnym czasem. A ze $§wiatem psychicznym jest nie inaczej: Russell
zatomizowal go tak samo, jak $wiat materialny. Jak materia jest mnogoscig

danych zmystowych, tak umyst mnogoscia wrazefi, niczym wiece;j”®.

9.4. Podsumowanie

Bertrand Russell byt myslicielem wszechstronnym, oryginalnym.
Wykazywat olbrzymig skalg zainteresowan i mozliwosci: matematyka, filozofia,
polityka, sprawy spoteczne. Pozostawil takg r6znorodnos¢ 1 bogactwo idei, ze

kazdy moze tam znalez¢ co$ dla siebie.

® Chodzi o atomy logiczne, budujace $wiat, ktorego na co dzien do$wiadczamy i o ktorym
mowimy.

® W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, s. 234.
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10. Sigmund Freud

O Freudzie mowi si¢ niekiedy, ze odkryt nie§wiadomos¢, cho¢ on sam
tego nie twierdzit. Z nieSwiadomoscig taczy si¢ przeswiadczenie, ze jesli takie
codzienne wyjasnienia odwolujace si¢ do motywoOw, pragnien, pobudek, i
zaktadajace, 1z podmiot jest §wiadomy tych czynnikdéw, rozszerzy¢ na sytuacje,
gdy tej $wiadomosci brak, mozna uzyska¢ wytlumaczenie r6znych

zaskakujacych zachowan'.
10.1. Zycie

Sigmund Freud urodzit si¢ w roku 1856 we Freibergu (obecnie Ptibor w
Czechach), jednakze juz od czwartego roku zycia mieszkal w Wiedniu.
Pochodzit z zydowskiej rodziny, ale nie czul si¢ zwigzany z judaizmem 1 nie
praktykowal go. Studiowal medycyne, cho¢ jego marzeniem zawsze byla
filozofia. Po ukonczeniu studiow i zrobieniu specjalizacji w zakresie neurologii
praktykowal w wiedenskich szpitalach i rownocze$nie pracowat naukowo®.

Przelomem w jego karierze byt wyjazd do Paryza, gdzie neuropatologia 1
psychiatria stalty woéwczas w Europie najwyzej. W roku 1885 odbyt praktyke u
znanego neuropatologa J. Charkota, ktory stosowal hipnoze. Wiadystaw

Tatarkiewicz pisze, ze to wlasnie w Paryzu Freud uformowat swoja doktryne®.

! Zob. F. Cioffi, Freud Sigmund, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich), Poznan 1998,
S. 284.

2 W 1883 zostal asystentem Th. Meynerta i prowadzil badania nad znieczulajacymi
wlasnosciami kokainy. Zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie,
problemy, s. 85.

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, s. 298.
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Po powrocie do Wiednia otrzymal stanowisko docenta na Uniwersytecie
Wiedenskim. W roku 1902 zostal profesorem nadzwyczajnym, jednak tytutu i
stanowiska profesora zwyczajnego stale mu odmawiano®.

W Wiedniu otworzyt gabinet i zaczal w celach leczniczych stosowac
hipnoze, szybko jednak t¢ metode porzucit na korzy$¢ innych metod (wywiad,
luzne skojarzenia), ktére pozwalaty odkry¢ wpltyw dawnych urazow na
powstawanie nerwic. Stopniowo wypracowat wtasng metode psychoanalizy.

W roku 1910 opublikowat prac¢ Die Traumdeuntung (Interpretacja
marzeri sennych), w ktorej wytozyt koncepcje kompleksu Edypa® oraz trzech
warstw psychiki. Ksigzka wywolata skandal, gltownie z powodu kwestii
dotyczacych dzieciecego seksualizmu.

Mimo ogromnej krytyki psychoanalizy, Freud zgromadzit grono zdolnych
wspotpracownikow. Najbardziej znani z nich to Alfred Adler (1870-1937) i Carl
Gustaw Jung (1875-1961). Obaj jednak szybko opuscili Freuda i poszli
wlhasnymi Sciezkami naukowymi. Jednak obaj, jak zresztg 1 wielu innych, byli
cztonkami zalozonego przez niego w roku 1910 Migdzynarodowego
Towarzystwa Psychoanalitycznego

Po zakonczeniu I wojny S$wiatowej, Freud stosowat z powodzeniem
psychoanalize w diagnozowaniu 1 leczeniu nerwic u powracajacych z frontu
zohierzy. Mimo ciezkiej choroby® i $mierci najblizszych (corki i wnuka) dziatat
na polu naukowym. Wtedy wtasnie napisal swoje najwazniejsze prace,
wspolpracowal z  najwybitniejszymi  europejskimi 1 amerykanskimi

intelektualistami, brat udzial w migdzynarodowych kongresach psychoanalizy.

4 Zob. A. Mis, Filozofia wspolczesna. Gléwne nurty, s. 257.

® Freud twierdzit, ze jest to uklad wiezi, ktore tacza z rodzicami dziecko pomiedzy trzecim i
piatym rokiem zycia. Wigzi te to kombinacja mitosci 1 nienawisci: dziecko pragnie $mierci
rodzica tej samej pici, w ktorym widzi rywala i1 pozada erotycznie rodzica plci przeciwne;.
Kompleks ten nalezy do sfery nieSwiadomosci i wygasa ok. pigtego roku zycia.

® W roku 1923 lekarze odkryli u Freuda nowotwor szczeki.
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Kiedy w roku 1938 Austri¢ wilaczono do Rzeszy, z powodu swego
pochodzenia Freud i jego rodzina byli zagrozeni. Jego ksigzki byty palone przez
nazistow na stosach. Cze$¢ jego rodziny stracita zycie w obozach
koncentracyjnych. On sam dzigki wstawiennictwu Roosevelta i Mussoliniego
wyjechat do Londynu. W roku 1939 zmarl zazywajac S$miertelng dawke

morfiny, aby przerwaé cierpienia spowodowane choroba nowotworowa’.
10.2. Pisma

Najwazniejszymi pracami Freuda, oprocz wspomnianej Interpretacji
marzen sennych, sa: Uber Psychoanalyse (O psychoanalizie) — 1910, Totem und
tabu (Totem i tabu) — 1913, Zur Psychopatologie des Alltagslebens
(Psychopatologia Zycia codziennego) — 1915, Jenseits des Lustprinzips (Poza
zasadq przyjemnosci) — 1920, Ego und id (Ego i id) — 1921, Die Zukunft einer
Illusion (Przyszios¢ pewnego ztudzenia) — 1927, Das Unbehangen in der Kultur
(Kultura jako zrodlo cierpien) — 1930, Der Mann Moses und die

monotheistische Religion (Mojzesz i monoteizm) — 19309.
10.3. Poglady
10.3.1. Psychoanalityczna interpretacja czlowieka

Postugujac si¢ psychoanalityczng interpretacja cztowieka w aspekcie
scjentyczno-kulturowym, Freud ukazal go w cigglym napigciu pomiedzy
popedami biologicznymi a zakazami §wiata kultury. Opisal ludzka psychike na
wzor mechanizmu dysponujacego energig psychiczng przemieszczajacag si¢ w

nim, jak ptyn w naczyniach potaczonych. Najwazniejszym rodzajem energii

" Zob. A. Mi$, dz. cyt., s. 258.
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cztowieka jest energia seksualna (libido), ktora ma swe zrodto w dziatajacych od
wewnatrz bodzcach. To ona sklania juz od niemowlectwa cztowieka do
poszukiwania przyjemnosci poprzez kierowanie bodzcow do erogennych sfer
ciala. Ale zwykle na przeszkodzie staje zakaz pochodzacy od kultury,
egzekwowany przez rodzicow, wychowawcow, nauczycieli itd. ,,Toczaca si¢ we
wnetrzu czlowieka walka pomiedzy popgdem biologicznym a Swiatem Kultury,
ksztaltuje ludzki charakter i powoduje wyparcie do nieswiadomosci wielu
natadowanych emocjami tresci psychicznych; jednak energia tych tresci nie
ginie lecz staje si¢ determinanta zachowan ludzkich lub przyczyng objawow
dewiacyjnych, a takze zZrodlem leku, agresji 1 poczucia winy; energii Erosa
(instynkt seksualny) Freud przeciwstawiat tu energi¢ Tatanosa (instynkt
Smierci), czynigc je ostatecznie wyznacznikami drogi zyciowe] cztowieka.
Wskazujac na sfer¢ ludzkich przezy¢ (zwlaszcza marzen sennych) Freud
podkreslat, ze cztowiek wyraza je w symbolach, dazac z kolei do ich odczytania.
Interpretujac fakt kultury Freud ukazywatl jej rozwoj jako wynik tlumienia
zasady przyjemnosci, symbolicznie wyrazajacej dazenie do potaczenia si¢ z
matka, na przemian z buntem przeciwko zasadzie realizmu reprezentowanego
przez ojca. W miare¢ deseksualizacji popedow ujawniajg si¢ w kulturze tendencje
destruktywno-agresywne niszczace ja, rozwdj za$ seksualnosci powoduje jej
regresje; totez kultura wedlug Freuda moze si¢ utwierdza¢ jedynie w ciaglej
walce migdzy Scylla seksualnosci (thumienie popedow) a Charybda

agresywnosci (bunt przeciw zakazom kultury)”®.

10.3.2. Zwiazek religii z kultura

Poczatkowo Freud uwazal tresci religijne za psychologi¢ rzutujaca na

Swiat zewnetrzny. Potem dostrzegl zwigzek religii z kulturg. Twierdzil, ze

8 J. Strojnowski, Freud, w: Encyklopedia katolicka, t. V/, Lublin 1989, s. 712.
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iluzyjna religia daje zludna pociech¢ cztowiekowi obarczonemu ci¢zarem
poswiecen 1 wyrzeczen, z drugiej za$ strony religia pozwala znalez¢ rzetelng
odpowiedZz na dramat winy, cierpienia 1 $mierci czlowieka. Prowadzi tez
ludzkos$¢ do coraz wyzszych form duchowosci 1 moralnosci. Stwierdzit, ze bez

religii, Zydzi nie przetrwaliby wielkich wydarzen historycznych®.

10.3.3. Freudyzm a filozofia

Czy poglady Freuda sa filozofig? Wigkszos¢ historykow filozofii uwaza,
ze tak. Cho¢ w jego czasach nie zawsze tak uwazano. Sam Freud pisat: ,,Zawsze
odczuwatem jako wielka niesprawiedliwos$¢, ze ludzie nie chcieli traktowaé
psychoanalizy podobnie, jak innych nauk przyrodniczych”'®. ,Freud zdawat
sobie sprawe, ze jego idee w wielu punktach pokrywaja si¢ z koncepcjami
filozoficznymi Artura Schopenhauera 1 Fryderyka Nietzschego. Podkreslat
wprawdzie, ze swojg teori¢ stworzyl niezaleznie od wielkich poprzednikow, ale
widziat daleko idace podobienstwa miedzy psychoanaliza a filozofig zycia. W
istocie rzeczy dla freudowskiej koncepcji filozoficznej najwlasciwszym
kontekstem jest wiasnie ten nurt filozoficzny — z uznawang w jego obrgbie
ontologiag ($wiat 1 cztowiek jako Zycie), epistemologia (§wiadomos$¢ jest jedynie
instrumentem zycia) i aksjologig (zycie — w optymalnym dlan ksztalcie — jako

rr . . 11
wartos¢ najwyzsza)” .

° Wiecej na ten temat zob. w ksiazce S. Freuda, MojZesz i monoteizm, Warszawa 1967.
193 Freud, Moje zycie i psychoanaliza, Warszawa 1991, s. 68.
1AL Mis, dz. cyt., s. 157.
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10.4. Podsumowanie

Mimo, ze psychoanaliza do dzi§ wzbudza emocje, wielu myslicieli
przychyla si¢ do tezy Freuda, ze czltowiek nie jest bytem autonomicznym,
zdolnym do catkowitej kontroli, a granice pomigdzy normalnoscig i1 patologig sa
ptynne. Kulturowe zdobycze ludzko$ci moga si¢ okaza¢ wielka zhluda,
maskujgcg nieznajomos¢ sit tkwigcych w pod§wiadomosci. W ten sposob Freud
postawil zagadnienia, ktore zdecydowanie wykraczaja poza psychologie czy

psychiatrie, stajac si¢ kwestiami filozoficznymi.
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11. Martin Heidegger

Filozofia egzystencjalna, ktorg zainicjowat Kierkegaard, po blisko stu
latach zostala wznowiona przez Heidegera, ktoéry wyszedt z tzw. szkoly
badenskiej, studiowal scholastyke, pdzniej zblizyt si¢ do Husserla. Jego prace

odbierane byly jako dziwaczne. Wzbudzat wigcej zainteresowania niz uznania®.
11.1. Zycie

Martin Heidegger urodzit si¢ w roku 1889 w Messkirch, w Niemczech, w
rodzinie katolickiej (ojciec byt kosScielnym), ale do$¢ wczesnie odszedt od
Kosciota. Studiowat teologie, filozofi¢, matematyke, histori¢, jednak najwigce;j
czasu poswiecat filozofii.

W roku 1916 uzyskatl habilitacje na podstawie pracy pt. Die Kategorien
und Bedeutungslehre des Duns Scotus (Dunsa Szkota nauka o kategoriach i
znaczeniu). W tym samym czasie rozpoczat wspélprace z Edmundem
Husserlem, ktéry objat katedre filozofii na uniwersytecie we Fryburgu.

W roku 1923 Heidegger otrzymat stanowisko profesora w Marburgu. Pie¢
lat pozniej wrocit do Fryburga, by objaé katedre po Husserlu®>. W roku 1933
zostal narodowosocjalistycznym rektorem tego uniwersytetu, jednak w roku
nastepnym wycofat si¢ z dziatalnosci polityczne;.

Od roku 1951 wyktadat 1 pisal, az do $mierci w 1976. Przez jednych

przyjmowany byl entuzjastycznie, przez innych wykpiwany.

! por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, s. 347.
27 takg propozycja do rektora zwrocit si¢ Husserl.
® Powiazania Heideggera z NSDAP sprawily, ze po wojnie (az do roku 1951) zabroniono mu

prowadzenia wykladoéw. Zob. A. MiS, Filozofia wspolczesna. Glowne nurty, s. 258-259.
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11.2. Pisma

W roku 1927 ukazala si¢ praca Heideggera pt. Sein und Zeit (Bycie i
czas), ktora rozstawita filozofa. Pozniej ukazaty si¢ jeszcze m.in.: Nietzsche —
1936-46, Vom Wesen des Grundes (Natura istoty rzeczy) — 1943, Der Satz vom
Grund (Twierdzenie o istocie rzeczy) — 1957, Unterwegs zur Sprache (Droga

mowy) — 1959, Wegmarken (Drogowskazy) — 1967.

11.3. Poglady

11.3.1. Sens bycia

U Heideggera fenomenologia staje si¢ droga ku ontologii. Wyraznie
zostaje rozgraniczona rdéznica pomigdzy bytem i byciem. Podkres$lajac to
Heidegger glosi kres zachodniej metafizyki, ktora o tej ro6znicy zapomniata. W
zwigzku z tym, aby umozliwi¢ zarowno mysleniu, jak 1 istnieniu powrot do
zrodet, nalezy na nowo postawi¢ pytanie o bycie bytu. Gérard Durozoi 1 André
Roussel pisza: ,,Bycie jako warunek wszelkich bytéw wigze si¢ w sposob
uprzywilejowany z czlowiekiem, wyposazonym w mowe pasterzem Bycia.
Cztowiek jest przez Bycie ciaggle niepokojony i w pewnym sensie do niego
nalezy, chociaz z drugiej strony jest z niego wykluczony — i stad trwoga, ktora,
ma nie tyle psychologiczny, co ontologiczny charakter, bo zas§wiadcza o
zasadniczo niepelnym czy niedoskonaltym odstoni¢ciu samego Bycia. Trwoga
ta, owo zastanianie tego, co rownoczesnie si¢ odstania, uruchamia czas, historie,
a takze sprawia, ze poszukiwanie prawdy mozna traktowac jako dazenie bez
konca. W tym konteks$cie czlowiek autentyczny to taki czlowiek, ktory uciekajac
od anonimowos$ci Sie, podejmuje ryzyko przemyslenia wilasnej sytuacji w

odniesieniu do Bycia, do $wiata i do innych ludzi, to znaczy ryzyko ponowienia
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pytania o to, czym jest $wiat, ktory wydaje si¢ trwa¢ od zawsze — 1 wyciggnigcia

stad konsekwencji™*.
11.3.2. Zwiazek filozofii z poezja

Wedhug Heideggera poezja jest wyzwaniem dla mysliciela, poniewaz
kazde mys$lenie rozwijajace sens jest poezja, a kazda poezja mysleniem. Tak
wiec przenikajg si¢ one wzajemnie. Razem wychodzg od tego rodzaju mowy,
ktora z gory otwiera si¢ na to, co niewypowiedziane. Bo przeciez mowa, czyli to
co wystawia si¢ przez jezyk, zrodlowo byta poezja, a proza, szczegdlnie

filozoficzna, jest jedynie jej dalekim echem”.
11.4. Podsumowanie

Mimo wszystkich kontrowersji filozofii Heideggera, wielu myslicieli ma
w stosunku do niego dlug wdzieczno$ci. Mozna do nich zaliczy¢ takich
filozofow, jak Jean Paul Sartre, Hans Georg Gadamer 1 Jacques Derrida;
rowniez teologéw, m.in. Karla Rahnera 1 Rudolfa Bultmanna, psychologa

Ludwiga Biswangera czy krytyka literackiego Emila Staigera®.

* G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy, s. 96. Zob. tez O.
Hoffe, Mata historia filozofii, s. 224-225.

> Heidegger komentowatl poezje R. Rilkego, G. Traka, E. Mikrego i R. Chara. Zob. G.
Durozoi, A. Roussel, dz. cyt., s. 96.

® Por. M. Inwood, Heidegger Martin, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich), Poznaf
1998, s. 326-327.
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12. Jean Paul Sartre

Egzystencjalizm jest humanizmem - oto zawotanie najwickszego

egzystencijalisty, Jeana Paula Sartre’a’.

12.1. Zycie

Jean Paul Sartre urodzit si¢ w Paryzu, w roku 1905. Studiowat filozofi¢ w
Ecole Normale. Uczyt w liceach w Hawrze, Lanco i Paryzu. W latach 1933-35
byt stypendysta w Berlinie 1 Fryburgu, po czym powr6cit do nauczania w
liceum. W 1939 wcielono go do armii. W roku nast¢gpnym dostat si¢ do niewoli,
skad uwolniono go w 1941. Powrocit wowczas do nauczania filozofii 1
zaangazowat si¢ w dzialalnos¢ Ruchu Oporu. Duzo pisal. Razem z przyjacioimi
zatozyt pismo Les Temps Modernes, odgrywajace ogromna rolg we francuskim i
mi¢dzynarodowym zyciu intelektualnym. W roku 1952 nawigzat kontakt a
Francuska Partia Komunistyczng. Cztery lata pozniej zerwal t¢ wspodlprace, do
czego m.in. przyczynila si¢ interwencja wojsk krajow komunistycznych na
Wegrzech. Wystepowal przeciwko wszelkim formom zniewolenia. Potepial
imperializm w kazdej formie®.

W roku 1964 odmowit przyjecia nagrody Nobla, protestujagc przeciwko
hierarchizowaniu 1 klasyfikowaniu pisarzy. W roku 1968 zaangazowal si¢ po
stronie studentow, a w latach siedemdziesigtych bronil grup maoistycznych,

chociaz si¢ z nimi nie utozsamiat. Zmart w roku 1980 w Paryzu®.

! Pod tytutem L ‘existentialisme est un humanisme (Egzystencjalizm jest humanizmem) ukazat
si¢ drukiem w Paryzu, w roku 1946, popularny wyktad Jeana Paula Sartre’a.

2 Por. E. Copleston, Historia filozofii, t. IX, s. 332-333.

% Zob. A. Mis, Filozofia wspolczesna. Gléwne nurty, s. 278-279.
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12.2. Pisma

Sartre rozpoczal pisanie przed II wojng S$wiatowa. W roku 1936
opublikowat prace poswiecong e€go, pt. La transcendance de [’ego. esquisse
d’une description phénoménologique (Transcendencja ego. Zarys opisu
fenomenologicznego) oraz o wyobrazni — L imagination. Etude critique. \ roku
1938 wyszla powie$¢ La nausée (Mdlosci). Rok pozniej ukazata si¢ praca na
temat uczu¢ — Esquise d 'une teorie des émotions (Zarys teorii uczuc).

Podczas wojny, w roku 1940, opublikowal kolejng ksigzke na temat
wyobrazni pt. L’imaginare: psychologie phénoménologique de [’imagination
(Wyobrazenie. Fenomenologiczna psychologia wyobrazni). Trzy lata pozniej
ukazala si¢ jego glowna rozprawa filozoficzna L étre et le néant: essai d’une
ontologie phénoménologique (Byt i nicos¢. Proba ontologii fenomenologiczney).
Rowniez w 1943 wystawiono jego sztukg Les mouches (Muchy).

W roku 1945 wydano pierwsze dwa tomy powiesSci Les chemins de la
liberté (Drogi wolnosci). W tym samym roku ukazata si¢ sztuka Huis clos (Przy
drzwiach zamknietych). Rok pozniej ukazaly si¢: Egzystencjalizm jest
humanizmem oraz Réflexions sur la question juive (Rozwazania o kwestiach
zydowskich). Zbior esejow zatytutowanych Situations (Sytuacje) drukowany byt
w latach 1947, 1948, 1949, 1964. W roku 1960 wydano Critique de la raison
dialectique (Krytyka dialektycznego rozumu), gdzie Sartre probowal potaczyc
egzystencjalizm z marksizmem. Przed utrata wzroku w 1973, wydal jeszcze

L’Idiot de la famille (Rodzina idioty)”.

% Na temat dziel Sartre’a zob. G. Durozoi, A. Roussel, Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie,
problemy, s. 245-246; A. Mis, dz. cyt., s. 279; A. Copleston, dz. cyt., s.332-333; O., Hoffe,
Mata historia filozofii, . 228-229;
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12.3. Poglady

12.3.1. Koncepcja bytu

Sartre byt jedynym filozofem, ktéry w petni przyznawat si¢ do filozofii
egzystencjalnej. Podstawg jego filozofii jest koncepcja bytu. Nauczal, ze kazdy
byt, o ile jest bytem, posiada zamknigta w sobie aktualno$¢. Byt jest tym, czym
jest. Egzystencji bytu nie moze warunkowaé zadna jego istota, ktorej w ogodle
nie ma. Byt jest zamknig¢ta w sobie caloscig 1 nie wchodzi w zwigzki z innymi
bytami. Poza bytem zamknigtym w sobie, istnieje byt swiadomy siebie i1 dla
siebie. W czlowieku tkwig pewne warto$ci negatywne, ktére unicestwiajg w nim
byt w sobie i powoduja, ze cztowiek ustawicznie podaza ku nicosci.

,» 10 unicestwienie si¢ cztowieka w dziataniu podaza w trzech kierunkach:
w kierunku wolnosci, zespolenia si¢ z rzeczami $wiata, a przede wszystkim z
innymi ludzmi, 1 w kierunku bytu. W pierwszym wypadku postepowanie
cztowieka polega na cigglym unicestwianiu czego$, co jest, aby przez to
0siggna¢ cos, czego si¢ pragnie. Przez Swiadomos¢ tego, ze pisze, unicestwiam
akty przeszte, dla kazdego aktu przysziego wybieram co§ dowolnie dlatego, ze
mozna siggnaé po cos, czego jeszcze nie ma, 1 zarazem unicestwiaé cos, co juz
jest bytem w sobie. Post¢powanie i dziatanie pograza czlowieka w ciaglej
niepewnosci, jako skutku unicestwiania si¢ 1 wynikajacej stad trwogi. Troska i
trwoga sa dla cztowieka cigzarem 1 zarazem ratunkiem, poniewaz zmuszaja go
do wysitku 1 szukania ochrony przed zaglada. Z tej pierwszej tendencji wynika
tendencja druga, wyrazajaca si¢ we wspotegzystencji z innymi ludzmi.
Konieczno$¢ utrzymania stosunkéw z drugim czlowiekiem nalezy zdaniem
Sartre’a do istoty bytu ludzkiego, ktéra z kazdej jednostki czyni o$rodek zasiggu
swej egzystencji 1 powoduje, ze cale otoczenie staje si¢ dla niej przedmiotem.
Zwazywszy, ze kazda jednostka jest zawsze takim osrodkiem przyciggajacym i

zarazem przedmiotem przycigganym przez mnostwo innych jednostek, czyms
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co konsumuje 1 rownoczesnie jest konsumowane, egzystencja staje si¢ absurdem
1 zrodlem nowej trwogi przed pochtoni¢ciem przez przedmiot, ktory si¢ pragnie
samemu zuzytkowaé. Wszystko zatem sprowadza si¢ do unicestwienia, z
ktorego probuje =znalez¢ wyjscie trzecia tendencja moralna. Czlowiek
pozbawiony norm i wartosci, zagrozony w bycie W sobie i bycie dla drugiego,
pragnie wyj$¢ poza czy ponad siebie, chce by¢é czym$ wiecej niz jest, chce
przynajmniej moc dowolnie wybiera¢ w tym, co mu narzuca konkretna sytuacja,
postanawia si¢ decydowac dla siebie samego. I to wedtug Sartre’a winno stac si¢
podstawowa zasada ludzkiej egzystencji. By¢ w sobie i dla siebie, swoim
poczatkiem 1 swoim ostatecznym celem, stanowi ostateczny sens ludzkiego
zycia. Ale wtedy cztowiek bytby Bogiem, zdaniem Sartre’a Boga jednak nie ma
1 poza sobg nic innego czlowiek nie znajduje, opuszczony (délaisse), Samotny
tkwi w swojej nicos$ci 1 tonie w absurdzie wlasnej egzystencji. Cho¢ sam Sartre,
zmieniajac owe poglady, chcialby w swoje; filozofii widzie¢ elementy
optymizmu, niemniej jest to filozofia skrajnego pesymizmu, wynikajacego z

uznania absurdu za prawo i podstawowa norme ludzkiego zycia’.
12.3.2. Wolnos¢

Istotne kwestie dotyczace wolnosci wypowiada Sartre w szkicu Wolnosé
kartezjarska®. Przedstawia tam Kartezjusza jako tego, ktory pierwszy odkryt
ludzka wolno$¢, chociaz jej sobie nie uswiadomit, bo uniemozliwity mu to — jak
si¢ wyrazit — peta katolicyzmu i dogmatyzmu’. Sartre pisze, ze Kartezjusz mowi

o dwoch rodzajach wolnosci. Pierwsza to wolno$¢ do zgadzania si¢ z prawami

> J. Legowicz, Zarys historii filozofii, s. 480-481. Por. M. Rode, Zarys dziejéw mysli
filozoficznej, s. 344-345.

% Zob. J. P. Sartre, Wolnos¢ kartezjariska, w: Filozofia i socjologia XX wieku, Warszawa 1965.
7 J. P. Sartre, dz. cyt., cz. I, s. 326.
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Boga, druga — to wolnos¢ do negowania, czyli wolnos$¢ od wszelkich zasad. Ale

— wedlug Sartre’a — wolnos$ci ludzkiej nie nalezy myli¢ z arbitralnoscia.
Cztowiek jest wolny, czy chce czy nie. Podczas gdy wigkszos¢ filozofow
uwazata wolno$¢ za najwyzszy ideat, Sartre twierdzil, ze wolno$¢ to cigzka
koniecznos$¢. Cztowiek jest skazany na to, by byl wolny. Musi wcigz wybierac,
decydowac. Decyzje te sg brzemienne w skutki nie tylko dla niego samego, ale 1
dla innych. A nie ma si¢ w tych decyzjach na czym oprze¢, bo nie ma nakazéw

ani praw moralnych?®.
12.3.3. Etyka

Aby zy¢, trzeba wybierac¢. Nalezy to zrobi¢, cho¢ nie ma dyrektyw, norm,
powinno$ci, wartoéci. Zycie cztowieka to tylko przelotne i przypadkowe
istnienie. Czlowiek jest rzucony przez los w takg czy inng sytuacje. I to jest
jedyna jego rzeczywistos¢. Absurdem jest wyrywac si¢ z niej, bo poza nig nie
ma nic. Ale bytoby réwniez absurdem poddac si¢ jej bezwolnie, skoro jest si¢
wolnym. Cztowiek moze wybra¢ zycie hedonisty tak samo jak ascety. Kazdy
wybor w zasadzie ma te samg warto$¢, jesli jest dokonany w imi¢ wolnosci 1

odpowiada konkretnej sytuacji, w jakiej cztowiek jest postawiony”.
12.4. Podsumowanie

Nastroj filozofii Sartre’a jest niezwykle pesymistyczny. Istnienie
cztowieka jest bez oparcia, wsrdd nicosci. Porownujac filozofi¢ egzystencjalng z
filozofig chrzescijanska mozna zauwazy¢, ze wspolne jest im przekonanie o

znikomosci istnienia. Ale w chrze$cijanskiej istnienie jest momentem w

8 Zob. A. Mis, Filozofia wspolczesna. Gléwne nurty, s. 113-114.
%Zob. W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 351-352.
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wiecznos$ci, a w egzystencjalnej — w nicosci. Obie patrza przez pryzmat $§mierci,
ale w przeciwienstwie do egzystencjalnej, filozofia chrzescijanska ma

. , . , . . . .10
perspektywe wiecznos$ci, ktora nadaje sens istnieniu ™.

19 Wigcej na temat filozofii chrzescijanskiej zob. w dziele Zachariasza Lyko pt. Zarys filozofii

chrzescijanskiej, Warszawa 1995.
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13. Martin Buber

Gdy styszymy termin filozofia dialogu, czy filozofia spotkania, od razu

kojarzy nam si¢ to z Martinem Buberem.
13.1. Zycie

Martin Buber urodzit si¢ w Wiedniu, w roku 1878. Pochodzit z rodziny
zydowskiej, ktora trzy lata pozniej przeniosta sic do Lwowa'. Tam uczeszczat
do polskiego gimnazjum im. Franciszka Jozefa®. Studiowal w Wiedniu, Lipsku,
Zurychu 1 Berlinie. W roku 1904 uzyskat w Wiedniu doktorat.

Od roku 1901 byl redaktorem gazety Die Welt, centralnego organu
prasowego mig¢dzynarodowego ruchu syjonistycznego. Byl rowniez
wspdlzatozycielem wydawnictwa dysydentow tego ruchu®. W roku 1926 zatozyt
w Berlinie kwartalnik Die Kreatur®. Az do roku 1938 brat czynny udziat w
organizowaniu ruchu o$wiatowo-kulturalnego Zydéw niemieckich.

W latach 1923-33 pracowat jako profesor religioznawstwa i etyki na
uniwersytecie we Frankfurcie nad Menem. Dzigki Nachmanowi z Braclawia
zainteresowat si¢ chasydyzmem, ktorego opowiesci spisal po niemiecku.
Usitujac przyswoié¢ idee chasydyzmu nie-Zydom, glosit jednoczeénie idee

stworzenia w Palestynie wspolnoty zydowsko-arabskiej. Niestety, w roku 1938

! Wychowywany byt przez swojego dziadka, znanego wydawcy midraszow, Salomona
Bubera. Zob. L. Goodman, Buber Martin, w: Encyklopedia filozofii (red. T. Honderich),
Poznan 1998, s. 96.

2 Pierwsze artykuly napisane przez Bubera ukazywaly sie po polsku w Przeglgdzie
Tygodniowym, w roku 1997.

 Wydawnictwo Jiidischer Verlag zostato zatozone w Wiedniu w roku 1902. Buber réwniez w
latach 1916-24 redagowat w Berlinie miesi¢cznik zydowski Der Jude.

4 Wspotzatozycielami byli V. von Weizsécker 1 J. Wittigiem.
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zostal pozbawiony przez nazistow prawa do nauczania, co zmusilo go do
emigracji do Jerozolimy.

W latach 1938-51 byt profesorem filozofii spotecznej na Uniwersytecie
Hebrajskim w Jerozolimie. Tam takze w roku 1949 zatozyt Wyzszg Szkote dla
Nauczycieli Ludowych, ktorg kierowatl do roku 1953.

Buber byt laureatem wielu nagréd literackich 1 naukowych, m.in. im.

Goethego (1951) i Erazma (1963). Kilkakrotnie kandydowat do nagrody Nobla’.
13.2. Pisma

Najwazniejsze dzieta Bubera® to: Ich und Du (Ja i ty) — 1923, Kénigtum
Gotttes (Krolestwo Boze) — 1932, Das Problem des Menschen (Problem
cztowieka) — 1947, Moses (Mojzesz) — 1948, Die Erzihlungen der Chassidim
(Opowiesci chasydow) — 1949, Gog und Magog (Gog i Magog) — 1949, Der
Glaube der Propheten (Wiara proroka) — 1950, Die chasidische Botschaft
(Chasydzkie nowiny) — 1952, Gottsfinsternis (Za¢mienie Boga) — 1953.

13.3. Poglady
13.3.1. Spotkanie. Dialog
Buber przyjal, ze cztowiek jest istota dialogowa, a relacje Ja-Ty sa

osobotworcze. Twierdzil, ze podstawa dialogu jest boskie Ty, ktére nigdy nie

moze stac si¢ przedmiotem. Cztowiek staje si¢ cztowiekiem poprzez dialog,

> Zob. A. Wawrzyniak, Buber, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1989, t. 11, s. 1142.

® Pisma Bubera maja nie tylko warto$é filozoficzna, ale literacka.
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ktoéry wydarzy si¢ jedynie podczas spotkania. Przeciez czlowiek z natury jest
istota dialogowa’. Odebranie mu mozliwosci spotkania z innymi i pozbawienie
go mozliwosci dialogu rowna si¢ odebraniu mu godnos$ci ludzkiej. Prawdziwe
spotkanie i dialog zaktada relacje Ja-Ty, nigdy Ja-Ono, wtedy bowiem wkracza
uprzedmiotowienie. W relacji dialogowej wytwarza si¢ pewna sfera Miedzy jako
miejsce ludzkiego stawania si¢. Zestawiajac kilka poje¢ typu Ja, Ty, Ono,
Miedzy, Buber uzyskal teorie niezwykle bogata tresciowo®. ,Bog jest
wieczystym Ty, ktore nigdy nie przeksztatca si¢ w Ono za sprawg znuzenia czy
znudzenia; uchwytujemy go jednak tylko w rzetelnych spotkaniach z Innymi,
przyroda oraz dzietami sztuki. To wtedy, gdy méwimy do kogos, nie zas§ 0 kims,
spotykamy zywego Boga. Nawet ci, ktorzy nienawidzg imienia boskiego, moga
tego dostgpi¢, ilekro¢ zycie swoje traktuja jako zdarzenie podmiotowosci,
otwartej i gotowej na przyjecie Innego. Objawienie to ciggla ludzka odpowiedz
na wezwanie wieczystego Ty, ktorego sladem jest przymierze pomiedzy Bogiem

a ludem Izraela™®.

13.3.2. Stosunek do Pisma Swietego

Komentujac i tlumaczac Pismo Swiete, osobe Jezusa ujmowal na tle
mesjanistycznej tradycji zydowskiej, profetycznej 1 apokaliptycznej. Wyraznie
przeciwstawiat si¢ ortodoksyjnej wyktadni zydowskiej, gdzie nie uznaje si¢

Jezusa za Mesjasza.

! Arystoteles nauczal, ze cztowiek jest istotg spoteczng. Pozniej teza ta zostata przyjeta przez
socjologow 1 psychologow. Por. A. Citlak, Wyktad inauguracyjny w Wyzszej Szkole
Teologiczno-Humanistycznej w pazdzierniku 2004., ,,Signa Temporis”, nr 9 (2005), s. 239-
243.

8 Zob. K. Tarnowski, Martin Buber — nauczyciel dialogu, ,,Znak”, nr 7 (1980).

° L. Goodman, dz. cyt., s. 96.
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Wystepujacej w Starym Testamencie 1 ewangeliach synoptycznych
biblijnej koncepcji wiary jako zaufania cztowieka do przemawiajacego Boga,
przeciwstawit Janowe 1 Pawlowe ujgcie wiary jako asercji prawd o boskosci 1
zmartwychwstaniu Jezusa. Objawienie jest tym, co przynosi cztowiekowi
pewno$é sensu zycia, realizowanego w u$wiccaniu codziennosci®. Warto
jeszcze wspomnie¢, ze Buber razem z F. Rosenzweigiem przettumaczyli Stary

Testament na jezyk niemiecki.

13.3.3. Poglady spoleczne. Pedagogika

W pogladach spotecznych Buber nawigzywal do socjalizmu utopijnego,
gloszac 1deat matych wspdlnot gospodarczych 1 kulturowych, demokratycznych
w zarzadzaniu.

W pedagogice zaznaczal znaczenie dialogu pomiedzy wychowawca a
wychowankiem. Celem wychowania jest doprowadzenie wychowanka do

postawy dialogowej, aby w niej ujawni¢ mu sens zycia''.

13.4. Podsumowanie

Mysl filozoficzna 1 teologiczna Martina Bubera rozwijata si¢ gtownie pod
wpltywem religijnej tradycji  judaizmu, mistyki, filozofii zZycia i1
egzystencjalizmu. Stworzyt filozofi¢ spotkania, filozofi¢ dialogu, gdzie

najwazniejszym elementem jest dialog pomigdzy cztowiekiem a Bogiem.

10 Wiecej na ten temat zob. w pracy Martina Bubera Dwa typy wiary (ttum. J. Zychowicz),
wydanej w Krakowie, w roku 1995.
1 por. A. Wawrzyniak, dz. cyt., s. 1143.
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14. Inni filozofowie wspolczesnosci

W poprzednich trzynastu paragrafach przedstawiliSmy tych filozofow
XIX 1 XX wieku, ktorzy wywarli najwigkszy wptyw na filozofi¢ wspodtczesna.
Oczywiscie, mozna dyskutowaé, czy jest to zestaw optymalny. Zatem, aby
zadowoli¢ jak najwigkszg rzesze mitosnikow filozofii, zaprezentujmy jeszcze
inne postacie, tym razem w formie krotkich biogramoéw (zamieszczonych w
kolejnosci alfabetycznej), opartych na nastgpujacej literaturze:
Aster E., Historia filozofii, Warszawa 1969.
Ayere A., Filozofia XX wieku, Warszawa 1996.
Benson H., Castagnetto S., Hurley P., Scott-Kakures D., Taschek W., Wstep do
historii filozofii, Poznan 1999.
Bochenski J., Zarys historii filozofii, Krakow 1993.
Copleston F., Historia filozofii, t. VII-1X, Warszawa 1989-1995.
Durozoi G., Roussel A., Filozofia. Stownik. Pojecia, postacie, problemy,
Warszawa 1997.
Gilson E., Langan T., Maurer A., Historia filozofii wspotczesnej od Hegla do
czasow najnowszych, Warszawa 1979.
Hempolinski M., Filozofia wspolczesna. Wprowadzenie do metod i kierunkow,
Warszawa 1989.
Honderich T. (red.), Encyklopedia filozofii, Poznan 1998.
Hofte O., Mata historia filozofii, Warszawa 2004.
Legowicz J., Zarys historii filozofii, Warszawa 1967.
Mis A., Filozofia wspoiczesna. Gtowne nurty, Warszawa 2003.
Popkin R., Stroll A., Filozofia, Poznan 1994,
Rode M., Zarys dziejow mysli filozoficznej, Warszawa 1984,
Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. 111, Warszawa 1978.

284



14.1. Richard Avenarius (1843-1896)

Richard Avenarius byl niemieckim filozofem, ktory studiowat w Lipsku,
gdzie zdobyl stopnie naukowe. W roku 1877 zostal profesorem filozofii na
uniwersytecie w Zurychu. Byl rowniez redaktorem Kwartalnika Filozofii
Naukowej. Jego prace (m.in. Ludzkie pojecie swiata — 1891) zdobyty dos¢ duzy
rozgtos, krytykowane jednak byly np. przez Husserla.

14.2. Rudolf Carnap (1891-1970)

Rudolf Carnap, kolejny niemiecki filozof, studiowat we Fryburgu i Jenie.
Interesowal si¢ nie tylko filozofig, ale rowniez matematyka 1 fizyka.
Doktoryzowal si¢ w roku 1921. Trzy lata pozniej stat si¢ jednym z aktywnych
cztonkow tzw. Kota Wiedenskiego. Wyktadal w tym czasie filozofie na
uniwersytecie w Wiedniu. W latach 1931-1935 byt profesorem w Pradze. W
roku 1935, w obawie przed nazistami, wyemigrowal do Stanéw Zjednoczonych.
Tam byt profesorem na uniwersytetach Chicago 1 Los Angeles. Uwazano go za

jednego z najlepszych logikow 1 metodologow XX wieku.

14.3. Jacques Derrida (1931-2005)

Jacques Derrida byt urodzonym w Algierii francuskim filozofem, ktory
wyktadal w Ecole Normale Su-périeure w Paryzu. Uwazany za tworce
dekonstrukcjonizmu. Byt wspoétzatozycielem 1 pierwszym dyrektorem Collége
International de Philosophie, instytucji propagujacej nowe formy uprawiania i
nauczania filozofii. Jego prace sg z pogranicza filozofii, literatury, antropologii,

lingwistyki, psychoanalizy, teorii sztuki, pedagogiki i polityki.
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14.4. John Dewey (1859-1952)

John Dewey urodzit si¢ w Stanach Zjednoczonych. Studiowat filozofi¢ 1
psychologi¢ na University of Vermont i John Hopkins University. W roku 1884
si¢ doktoryzowal. Pracowatl na wielu amerykanskich uniwersytetach. Byl m.in.
dziekanem Wydziatu Filozofii University of Michigan oraz Wydziatlu Filozofii 1
Psychologii University of Chicago. W Chicago zalozyt stynng Szkote
Wychowania, w ktorej taczono nauczanie z dziatalnos$cig praktyczna. Duzo
podrozowal po Chinach, Japonii, Turcji, Rosji, Meksyku 1 Szkocji, gdzie
wizytowal uniwersytety 1 prowadzit zajecia. Od roku 1905 az do emerytury byt
profesorem Columbia University. Po przej$ciu na emerytur¢ duzo pisal, m.in.
wowczas powstaly takie prace jak Filozofia a cywilizacja (1931) czy Sztuka jako
doswiadczenie (1934).

Dewey zajmowal si¢ nie tylko filozofig. Pasjonowaly go rowniez
psychologia 1 pedagogika. W jego pracach te trzy watki pojawiaja si¢ razem,

wspierajac si¢ wzajemnie i uzasadniajac.

14.5. Wilhelm Dilthey (1833-1911)

Wilhelm Dilthey pochodzit z rodziny pastorskiej. Poczatkowo w
Heidelbergu 1 Berlinie studiowat teologi¢. Potem zajat si¢ historig i filozofia.
Pracowat naukowo w Berlinie, Bazylei, Kolonii 1 Wroctawiu. Jest uwazany za
tworce wspodlczesnej antypozytywistycznej humanistyki.

W roku 1892 napisat prace Trzy epoki nowoczesnej estetyki i jej dzisiejsze
zadania, ktora w jezyku polskim mozemy znalez¢ w ksigzce Pisma estetyczne,
wydanej w Warszawie w roku 1982. Inna praca warta podkreslenia, to O istocie
filozofii, z roku 1907.

Dilthey byl niezwykle aktywny na niwie kontaktow naukowych.

Uczestniczyl w wielu konferencjach na terenie Niemiec i za granicg.
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14.6. Karl Jaspers (1883-1969)

Karl Jaspers pochodzit z Oldenburga w Niemczech. Poczatkowo chciat
zosta¢ prawnikiem, jak jego ojciec. Ale tak naprawdg interesowata go filozofia,
jednak nie czut si¢ na sitach, by ja studiowa¢. Poszedl wigc na medycyne, zrobit
doktorat i specjalizacje z psychiatrii.

Dla Jaspersa medycyna byla jedynie droga do filozofii. Wida¢ to
chociazby po jego pracach, gdzie znajdujemy nie tylko opisy empirycznych
faktow, lecz typowe kwestie filozoficzne. To spowodowato, ze w roku 1920
objat katedre filozofii na uniwersytecie w Heidelbergu.

W roku 1931 ukazato si¢ jego znakomite trzytomowe dzieto pt. Filozofia.
Wyktady, ktore prowadzil, cieszyly si¢ ogromnym zainteresowaniem. I kiedy
wszystko znakomicie si¢ toczyto, w roku 1937 nazisci pozbawili go katedry, rok
pOzniej zakazano publikowania jego dziel. Wszystko z jednego powodu: jego
zona byla Zydowka. Pod koniec wojny zapadla decyzja, by Jaspersow
przetransportowa¢ do obozu koncentracyjnego. Zapobiegli temu Amerykanie,
ktorzy zdobyli Heidelberg.

Jaspers rozczarowany postawg jego rodakéw wyemigrowat do Szwajcarii.
Zrzekl si¢ nawet obywatelstwa niemieckiego. Od roku 1948 wyktadat na
uniwersytecie w Bazylei. Oprocz wspomnianej Filozofii, napisal m.in.
nastepujace dzieta: Rozum i egzystencja (1935), Nietzsche (1936), Nietzsche a
Chrzescijanstwo (1937), Filozofia egzystencji (1938), Wiara filozoficzna wobec
objawienia (1948), Wprowadzenie do filozofii (1950), Szyfry transcendencji
(1961).

14.7. Ernest Mach (1838-1916)

Ernest Mach urodzit si¢ na Morawach. W Wiedniu studiowat

matematyke, fizyke i filozofi¢. Pracowat jako profesor w Grazu, a takze Pradze i
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Wiedniu. Zmart w Niemczech.

Byt uczonym przyrodnikiem, pracujagcym w obszarach fizyki, fizjologii i
psychologii eksperymentalnej. Podejmowat réwniez dociekania o charakterze
filozoficznym. Byl konstruktorem nowej wersji filozofii pozytywistycznej, czyli

empiriokrytycyzmu.

14.8. Jacques Maritain (1882-1973)

Jacques Maritain urodzit si¢ w Paryzu w rodzinie protestanckiej. Filozofi¢
studiowal na Sorbonie. W wieku 24 lat przyjat katolicyzm. Porzucil bergsonizm
1 stal si¢ propagatorem filozofii §w. Tomasza. W roku 1914 zostat profesorem w
Instytucie Katolickim w Paryzu. W roku 1940 wyjechal do pracy na
uniwersytetach w Kanadzie 1 Stanach Zjednoczonych, gdzie spedzit dwadziescia
lat swego zycia. W miegdzyczasie (1945-48) petnil funkcj¢ ambasadora Francji
przy Watykanie. Po $mierci zony powrocit do Francji 1 ostatnie lata zycia
spedzit w zakonie koto Tuluzy.

Najwazniejsze prace Maritain’a to: Trzej reformatorzy (1925), Religia i
kultura (1930), Humanizm integralny (1936), Filozofia historii (1957), Edukacja
cztowieka (1962), Kosciot Chrystusa (1970).

14.9. Emmanuel Mounier (1905-1950)

Emmanuel Mounier urodzit si¢ w Grenoble, gdzie studiowat medycyneg.
Tam tez zaczat studiowac filozofi¢ (studia dokonczyt w Paryzu). Byt filozofem
katolickim, gleboko zwigzanym z Ko$ciotem. Pragnagt odnowi¢ tradycyjny
katolicyzm. W tym celu m.in. zatozyl czasopismo Esprit, ktore odegrato
ogromng rol¢ we wspotczesnym katolicyzmie. Wsrdd najwazniejszych jego prac
nalezy wymieni¢: Wprowadzenie do egzystencjalizmow (1946), Co to jest
personalizm? (1947) i Personalizm (1948).
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14.10. Charles Sanders Peirce (1839-1914)

Charles Sanders Peirce pochodzit z Bostonu, gdzie jego ojciec byl na
Harvard University profesorem matematyki. W roku 1863 ukonczyt studia
chemiczne. Studiowal takze przyrodoznawstwo. Mimo wszechstronnego
przygotowania do pracy naukowej 1 pozycji spolecznej ojca, Charles nie zrobit
kariery akademickiej. Powodem miatl by¢ rozwdd i ponowny ozenek, ale tak
naprawde¢ chodzito o bezkompromisowy charakter Peirce’a. Zreszta, ze swoim
scjentyzmem 1 krytycyzmem, nie pasowal on do Owczesnej atmosfery
filozoficznej w Stanach Zjednoczonych.

Poniewaz nie moégt uzyska¢ innej posady, pracowal jako astronom.
Zatozyl klub metafizyczny, gdzie lansowal swoja filozofig, ktora nazwat
pragmatyzmem. W roku 1878 ukazal si¢ jego sztandarowy artykut pt. Jak
uczyni¢ nasze mysli jasnymi?, w ktorym zawarl idee pragmatyzmu. Ale tak
naprawdg idee te rozpropagowat dopiero jego przyjaciel William James.

Peirce opublikowat zaledwie kilkadziesigt artykutow, pozostawit jednak
rgkopisy liczace 80 tysiecy stron, ktore zaczgto wydawaé dopiero po jego

Smierci.

14.11. Karl Rajmund Popper (1902-1994)

Karl Rajmund Popper studiowat w Wiedniu. Interesowat si¢ filozofia,
matematyka, fizyka, muzyka, psychologig 1 polityka. W roku 1934 wydat
ksigzke, ktora przyniosta mu rozgtos i uznanie pt. Logik der Forschung. Uznano
ja za dzieto opozycyjne w stosunku do logicznego pozytywizmu Kota
Wiedenskiego. W roku 1959 wyszto pierwsze wydanie tej pracy w Anglii (The
Logic of Scientific Discovery). Popper pracowat jako profesor w Anglii i Nowej

Zelandii, gdzie wyktadat logike 1 metodologig.
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14.12. Moritz Schlick (1882-1936)

Moritz Schlick studiowat w Berlinie fizyke, z ktorej uzyskal doktorat.
Pozniej zajat sie filozofig. Zostal profesorem filozofii na uniwersytetach w
Kilonii i Rostocku. W roku 1922 mianowano go profesorem filozofii nauk
indukcyjnych na uniwersytecie w Wiedniu. Na seminarium prowadzonym przez
Schlicka zrodzit si¢ program filozoficzny Kota Wiedenskiego. Nazwa ta
pojawita si¢ w roku 1929, gdy wydano programowag broszur¢ Naukowa

koncepcja swiata. Koto Wiedenskie.

14.13. Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955)

Pierre Teilhard de Chardin pochodzit z rodziny arystokratycznej, ktora
przekazala go, jeszcze jako dziecko, do zakonu jezuitow. W roku 1905 otrzymat
swiecenia kaptanskie. Studiowat filozofi¢ 1 teologie, ale takze geologie, fizyke 1
chemi¢. Prowadzit badania w tych dziedzinach. Pracowal rowniez jako
paleontolog. Wyktadat w Instytucie Katolickim w Paryzu, jednak wtadze
ko$cielne kilkakrotnie odsuwaly go od nauczania 1 zakazywaly publikowania
jego prac. Nawet papiez Pius XII potepit jego poglady w encyklice Humani
generis. Mimo to filozof nie zrezygnowal z pracy naukowej. Wyemigrowat do

Standéw Zjednoczonych, gdzie mieszkat do $mierci.

14.14. Ludwig Wittgenstein (1898-1951)

Ludwig Wittgenstein urodzit si¢ w Wiedniu. Studia techniczne odbyt w
Berlinie, matematyczne w Manchesterze i Cambridge. W roku 1921 wydat
dzieto pt. Traktat logiczno-filozoficzny, ktore stalo si¢ jego sztandarowym. Po
jego napisaniu przestat na jaki$ czas interesowac si¢ filozofig. Pracowat jako

ogrodnik, nauczyciel, architekt. Spotykat si¢ z cztonkami Kota Wiedenskiego,
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szczegolnie ze Schlickiem, 1 odbywat z nimi dysputy filozoficzne. W roku 1929
powrocit do Cambridge, aby wyktadac¢ filozofi¢. Podczas wojny zrezygnowat z
posady profesora i zostat portierem, a pdzniej sanitariuszem w szpitalu. Po
wojnie na krotko powrdcit do prowadzenia wykltadow, jednak w roku 1947
ostatecznie porzucil kariere akademicka. Po6zniej przebywal w  Stanach
Zjednoczonych, Irlandii i Norwegii. Zmart w Cambridge.

Pozostawil bogaty dorobek pisarski. Jego najwazniejsze dziela oprocz
Traktatu logiczno-filozoficznego to: Dociekania filozoficzne (1953), Niebieski i
brgzowy zeszyt (1958), Dzienniki 1914-1916 (1961), Uwagi o religii i etyce
(1966), Gramatyka filozoficzna (1969), O pewnosci (1969).
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15. Polska filozofia X1X i XX wieku

Polscy filozofowie w zasadzie nigdy nie stanowili §wiatowej czotdwki.
Niemniej jednak byli wsérod nich tacy, ktorzy tworzyli wlasne poglady 1 mieli
ambicje reformatorskie. Pokrdtce przypomnimy ich nazwiska i1 najwigksze
osiaggniecia (biogramy zamieszczamy w kolejnosci chronologicznej). Aby to
uczyni¢, postuzymy si¢ nastgpujacag literaturg:

Borzym S., Filozofia polska 1900-1950, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1991.
Borzym S., Florynska H., Skarga B., Walicki A., Zarys dziejow filozofii polskiej
1815-1918, Warszawa 1983.

Legowicz J., Zarys historii filozofii, Warszawa 1967.

Mis$ A., Filozofia wspotczesna. Gtowne nurty, Warszawa 2003.

Rode M., Zarys dziejow mysli filozoficznej, Warszawa 1984.

15.1. Jozef Maria Hoene-Wronski (1778-1853)

Jozef Maria Hoene-Wronski mial ambicje stworzy¢ zupelnie nowy system
filozoficzny. Byl cztowiekiem starannie wyksztatconym. Zajmowat si¢ nie tylko
filozofig, ale tez matematyka, fizyka, prawem i ekonomig. Dzialal na emigracji,
gléwnie w Paryzu. Pisal po francusku, aby dotrze¢ do jak najwigkszej ilosci
czytelnikow. Zajmowat si¢ metafizyka. Byt skrajnym racjonalistg. Wierzyt, ze
jego poglady metafizyczne 1 religijne beda catkowicie potwierdzone przez
rozum. Glosit mesjanizm. Twierdzil, ze przedmiotem tej doktryny jest
ugruntowanie ostateczne prawdy na ziemi, urzeczywistnienie w ten sposob
filozofii absolutnej, spetnienie religii, zreformowanie nauk, wyjasnienie
dziejow, odkrycie celu najwyzszego panstw, ustalenie kresow absolutnych

cztowieka i odstonigecie powotania narodow.
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Byt 1 wiedz¢ wyprowadzat z absolutu, z Boga, ale blizej nieokreslonego.
Dotychczasowe dzieje podzielit na cztery okresy. Przed nami jest jeszcze okres
zjednoczenia dobra 1 prawdy, religii 1 nauki. Tego zjednoczenia dokonajg

Stowianie.

15.2. Jozef Goluchowski (1797-1858)

Jozef Gotuchowski dziatat na ziemiach polskich. Byt pod wplywem
Schellinga. Zupelnie inaczej niz Wronski, wystepowat przeciwko wszechwtadzy

rozumu. W jego miejsce stawiat intuicj¢ 1 uczucia.

15.3. Bronistaw Trentowski (1808-1869)

Bronistaw Trentowski dziatal za granicg, glownie we Fryburgu, gdzie
uzyskal doktorat i docentur¢. Napisal m.in. dzieto Panteon wiedzy ludzkiej,
pantologia, encyklopedia wszech nauk i umiejetnosci, propedeutyka powszechna
I wielki system filozofii (1873-81). Usitlowal stworzy¢ filozofi¢ uniwersalna.
Odzegnywat si¢ od mesjanizmu i1 zwigzkéw z filozofig niemiecka. Chcial

stworzy¢ system polskiej filozofii narodowe;.

15.4. Karol Libelt (1807-1875)

Karol Libelt byl pod wptywem filozofii Hegla, jednakze réznit si¢ od
niego twierdzeniem, ze nie rozum jest najwyzszym 1 najdoskonalszym
szczeblem umystu, lecz wiedza praktyczna, czynna, ktérg nazwal um.
Zapowiadal, Zze po panowaniu rozumu przyjdzie era umu, natomiast po
panowaniu filozofii niemieckiej, nastanie era Stowian, szczeg6lnie Polakéw. Ich
filozofia bedzie oparta nie tylko na dyskursywnym poznaniu, lecz na intuicji 1

wierze, udowodni istnieniec Boga osobowego, bedzie przeciwienstwem
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niemieckiego panteizmu. Podstawowym jego dzietem byla 6-czg¢sciowa praca
Filozofia i krytyka (1847-50).

15.5. Jozef Kremer (1806-1875)

Jozef Kremer mieszkal w Krakowie. Od roku 1847 byl profesorem
jedynej katedry filozofii w Polsce. Nie stworzyt wlasnej filozofii, opierat si¢ na
Heglu. Podstawowym jego dzielem byt Wykiad systematyczny filozofii (1849-
52).

15.6. August Cieszkowski (1814-1894)

Hrabia August Cieszkowski byl mesjanistg. Poczatkowo pod wplywem
filozofii Hegla, pdzniej odszedt od niej dos¢ daleko. Za zroédto wiedzy uwazat
objawienie, a za istote¢ bytu czyn zrodzony przez wole. W jego filozofii
przewijat si¢ woluntaryzm 1 irracjonalizm. Przyjal podziat rozwoju ludzkos$ci na
trzy epoki. Najwyzsza z nich nazwat epoka Ducha Swietego. Narod polski
uwazal za wybrany przez Boga do spetnienia zamierzefi Ducha Swietego wobec
calego $wiata. Jego gtownym dzielem bylo 3-tomowe Ojcze nasz, wydane w

Poznaniu w roku 1822.

15.7. Andrzej Towianski (1799-1878)

Andrzej Towianski pochodzit z Wilenszczyzny. Wyemigrowat do Paryza,
gdzie w roku 1841 wystapil jako prorok. Zorganizowal wsrdod emigrantow
polskich ugrupowanie religijne i1 glosit mesjanizm. Specjalng role przydzielit
Polsce, jako mesjaszowi narodoéw. Twierdzil, ze tak samo jak Chrystus

cierpieniem zbawit §wiat, tak meczenstwo narodu polskiego dokona odkupienia
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win $wiata i nastaniec nowa epoka, epoka Boza. Swoje poglady Towianski
przedstawil w pracy Biesiada.

Towianski wywarl ogromne wrazenie na wielu Polakach, szczegblnie na
romantycznych pisarzach emigracji, takich jak Mickiewicz i Stowacki, ktorych

poematy w wielu miejscach przepojone sg towianizmem.

15.8. Adam Mickiewicz (1798-1855)

Adam Mickiewicz byt pod wyraznym wplywem Andrzeja Towianskiego,
ale udato mu si¢ jednak zachowac¢ pewng odrebnos¢. Wedtug niego zroédiem
prawd naukowych jest rozum, natomiast zroédtem tzw. prawd zywych, ktére
weciela si¢ w zycie, jest uczucie. W rozwoju ludzkosci elementem podstawowym
jest podniesienie moralne. Narod polski jest powolany do odrodzenia catej
ludzkosci. Mickiewicz osnowe Swiata widziat w zywych jednostkach 1
narodach.

Mozna powiedzie¢, ze polscy filozofowie epoki pomigdzy dwoma
powstaniami doszli do podobnych wynikow. Postugujac si¢ metoda Hegla 1
zyjac w tej samej atmosferze narodowej, rozwingli poglad na $wiat
personalistyczny, teistyczny i spirytualistyczny, na podiozu uczucia 1 woli, z

naciskiem na czynniki narodowe 1 spoteczne.

15.9. Stanistaw Brzozowski (1878-1911)

Stanistaw Brzozowski byl przede wszystkim krytykiem literackim,
powiesciopisarzem, wyrazicielem symbolizmu, Mlode; Polski. Prowadzit
polemike z Sienkiewiczem 1 Miriamem. Byl pod wptywem Marksa, Bergsona i
Sorela. W swojej filozofii oscylowal wokot empiriokrytycyzmu, to znow
intuicjonizmu. Przeciwstawial si¢  pozytywizmowi, racjonalizmowi 1

utylitaryzmowi. Napisal m.in. ldee, Legenda Mtodej Polski, Wstep do filozofii.
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15.10. Wincenty Lutostawski (1863-1954)

Wincenty Lutostawski byt zwolennikiem filozofii mesjanistyczne;.
Poglady zaczerpngl gléwnie z Mickiewicza 1 Stowackiego. Uwazal, ze

mesjanizm jest najwyzszym szczeblem mysli filozoficzne;.

15.11. MScistaw Wartenberg (1868-1938)

Mscistaw Wartenberg byt profesorem filozofii we Lwowie. Poczatkowo
zwolennik filozofii Kanta, pozniej forsowal metafizyke, udowadniajac jej
potrzebg, obok nauk szczegdtowych. Przeciwstawial si¢ materializmowi 1
monizmowi. Przyjmowatl istnienie substancji duchowych i cielesnych oraz

wyzszo$¢ ducha nad materig. Napisat m.in. dzieto Obrona metafizyki (1902).

15.12. Kazimierz Twardowski (1866-1938)

Kazimierz Twardowski poczatkowo byl docentem w Wiedniu a potem
profesorem we Lwowie. Byt przeciwnikiem filozofii metafizycznej, szczegolnie
tej religijno-poetyckiej. Przeciwstawiat si¢ tez relatywizmowi i sceptycyzmowi.
W swoich badaniach przeprowadzil zasadnicze rozrdéznienie mig¢dzy trescig a
przedmiotem wyobrazen, miedzy nimi a aktem wyobrazenia. W sposob bardzo
precyzyjny przeciwstawial wyobrazenia i pojecia, a takze czynnos$ci 1 wytwory.
Znany byl rowniez z tego, ze byl Swietnym wychowawcg nowych pokolen

filozofow.

15.13. Stanistaw Ignacy Witkiewicz (1885-1939)

Stanistaw Ignacy Witkiewicz byl malarzem, literatem i filozofem. Jego

ogolna teoria bytu bylta z jednej strony pluralistyczna i monadystyczna, z drugiej
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materialistyczna. Rzeczywisto$¢ miata sktada¢ si¢ z monad materialnych, ale
zbudowanych organicznie, zorganizowanych i zindywidualizowanych. Zatem o
budowie §wiata wigce] moéwi biologia niz fizyka. Napisat m.in. Pojecia i

twierdzenia implikowane przez pojecia istnienia (1935).

15.14. Roman Ingarden (1893-1970)

Roman Ingarden pochodzit z Krakowa. Studiowat we Lwowie, Wiedniu,
Getyndze 1 Fryburgu. Byl uczniem Husserla. W latach 1933-41 pracowat jako
profesor na uniwersytecie we Lwowie, po wojnie na Uniwersytecie
Jagiellonskim. Reprezentowat filozofi¢ fenomenologiczng. Nie przyjal jednak
idealizmu Husserla. Przejal natomiast od niego ide¢ filozofii jako samodzielne;j
nauki badawczej oraz teze¢ o bezzalozeniowos$ci filozofii. Po dociekaniach
epistemologicznych przeszedt do rozwazan ontologicznych, ktore dotyczyly
gtéwnie dziet sztuki jako produktow §wiadomosci. W wydanym w roku 1931
dziele Das literatische Kunstwerk (w roku 1960 wyszto polskie ttumaczenie pt.
O dziele literackim) Ingarden zaprezentowal wlasng teorig literatury i podstawy
opisowej estetyki. Tym zagadnieniom poswigcit rowniez Studia z estetyki (1957-
58). Podstawowym jednak jego dzietem jest Spor o istnienie swiata (1947-48),
w ktorym przedstawil najwazniejsze swoje poglady filozoficzne, laczac np.
realizm z kreacjonizmem. Wydal rowniez dzieto Z badan nad filozofig

wspotczesng (1963).

15.15. Tadeusz Kotarbinski (1886-1981)

Tadeusz Kotarbinski urodzit si¢ w Warszawie. Filozofi¢ studiowat u

Twardowskiego we Lwowie. W latach 1919-61 byt profesorem Uniwersytetu

Warszawskiego, natomiast w latach 1957-62 prezesem Polskiej Akademii Nauk.
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Byl tworca wilasnej koncepcji filozoficznej, zwanej reizmem lub konkretyzmem.
Przedstawit ja w pracy Elementy teorii poznania, logiki i metodologii, wydanej
w roku 1929. Cata koncepcja jest materialistyczna, gdzie neguje istnienie
substancji psychicznych, jak rowniez to, co zwyklo si¢ nazywac zdarzeniem,
stanem, relacjg czy przymiotem. Czegos$ takiego nie ma, sg to czyste abstrakcje.
Nie ma $wiadomosci, sg tylko ciata §wiadome; nie ma deszczu, sg tylko krople
spadajace z gory itp.

Kotarbinski ma ogromne zaslugi w usystematyzowaniu problematyki
prakseologicznej. Prakseologia to nauka o sprawnym dziataniu, skutecznym
dziataniu.

Najwazniejsze jego dziela to: Utylitaryzm w epoce Milla i Spencera
(1913), Idea wolnosci (1936), Kurs logiki dla prawnikow (1951), Traktat o
dobrej robocie (1955), Wykiady z dziedziny logiki (1957), La logique en
Pologne (1959).

15.16. Wiadystaw Tatarkiewicz (1886-1980)

Wiadystaw Tatarkiewicz urodzit si¢ w Warszawie. Studiowal w
Warszawie, Zurychu, Paryzu, Berlinie, Marburgu. Jako profesor filozofii
pracowal na uniwersytetach w Warszawie, Wilnie, Poznaniu. Ma ogromne
osiggniecia w zakresie estetyki, historii sztuki i historii filozofii. Na jego
trzytomowej Historii filozofii (pierwsze dwa tomy ukazaly sie¢ w roku 1931,
trzeci w roku 1950) wychowaty si¢ cate pokolenia. Ponadto z wazniejszych
dziet nalezy wymieni¢: Historia estetyki (1960-67), O bezwzglednosci dobra
(1919), O szczesciu (1947), O sztuce polskiej XVII i XVII wieku (1966).
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15.17. Jan Legowicz (1909-1992)

Jan Legowicz studiowat na uniwersytecie we Fryburgu Szwajcarskim. W
roku 1954 zostal profesorem Uniwersytetu Warszawskiego, od 1956 réwniez
Instytutu Filozofii 1 Socjologii Polskiej Akademii Nauk. Zajmowat si¢ m.in.
historig filozofii. Nalezy wymieni¢ przynajmniej jego dwa dzieta: Filozofia

okresu cesarstwa rzymskiego (1962) oraz Zarys historii filozofii (1964).

15.18. Jozef Tischner (1931-2000)

Jozef Tischner studiowat teologie na Uniwersytecie Jagiellonskim. W
roku 1955 przyjat swiecenia kaptanskie. Juz jako ksigdz studiowat filozofig w
Warszawie 1 Krakowie. W roku 1963 doktoryzowat si¢ u prof. Ingardena, w
1974 habilitowatl. Byl profesorem Papieskiej Akademii Teologicznej. Stworzyt
filozofi¢ dramatu. Pozostawil wiele pism filozoficznych (Filozofia dramatu,
Spor o istnienie czlowieka, spoteczno-religijnych (Swiat ludzkiej nadziei, Etyka
solidarnosci, Homo sovieticus, Myslenie wedlug wartosci, Nieszczesny dar
wolnosci), etyczno-religijnych (Jak zyc¢?) i pisang gwarg podhalanska Historie

filozofii po goralsku.

15.19. Karol Wojtyla (1920-2005)

Karol Wojtyta urodzit si¢ w Wadowicach. Po ukonczeniu seminarium
duchownego zostal ksiedzem. W roku 1958 zostal biskupem, w 1963
arcybiskupem metropolitg krakowskim, a w roku 1967 kardynatem. W roku
1978 wybrano go papiezem. Przyjal wowczas imi¢ Jan Pawet II.

Oprécz pracy duszpasterskiej zajmowat si¢ rowniez nauczaniem. Byt
kierownikiem Katedry Etyki Spoteczne; na Katolickim Uniwersytecie

Lubelskim, prowadzil réwniez zajecia na innych uczelniach. Napisat wiele
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artykutow i ksigzek filozoficznych. Rowniez w swoich encyklikach papieskich
odwotywat si¢ do argumentacji filozoficznej. Zabieral glos w kwestiach
spotecznych, politycznych 1 moralnych. Wczesniej uprawiat rowniez tworczosé
literacka: wiersze, poematy i dramaty.

Jego najwazniejsze dzieta to: Mitos¢ i odpowiedzialnosé (1960), Osoba i
czyn (1969), U podstaw odnowy (1972), a takze encykliki papieskie: Redemptor
hominis (1979), Dives in misericordia (1980), Laborem exercens (1981),
Centesimus annus (1991), Ut unum sint (1995).
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